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Apostelgeschichte 19,23— 20,1
Artemis Ephesia, christhche Idolen- Krmk und W’lederkehr
der Gotan - '

L. Die ephesische Ariensis wnd die Christen

Es ist eine erstaunliche Geschichte, die in Apg. 19,23-20,1 erzihit wird, -~ '

— vermudlich vom selben Autor, der das Lukas-Evangelium geschrieben -
hat. In den Jahren 5255 n. Chr. hile sich Paulus meistens in Ephesos

auf und breitet in dieser Kapitale Kleinasiens — dem heutigen Selguk, =

unweit von Izmir — das Christentum erfolgreich aus.! Berichter wird fol-
gende Geschichee: Die Arbeiter der Silberschmiede zetteln gegen die

Christen einen Aufruhs an, weil sie ihr Devotionatien-Geschift, den '

Hendel mit Nachahmungen des Artemis-Kultbildes und ihres Tempels,

gefihrdet sehen. Die Christenn behaupten nimlich, ,,die mit Hinden ge-

machten Gotter” seien keine Gétrer (Apg 19,26). Auch wiirde, so be-’
schweren sich die Silberschmiede, das Ansehen der in der Provinz Asien.
und im ganzen Weltkreis verehrten ephesischen Artemis beschidigt. Die -
aufgebrachte Menge ruft: ,,Grof3 ist die Arremis von Ephesus!™ Oifen-.. .
bar finder im Theater eine spontane Massenversammlung stact, Einfluss-

reiche Freunde raten Paulus, daran nicht teilzunehmen. Es herrschr ein”

grofies ,,Durcheinander” und, wie es scheint, eine Art Pogromstimmung. '
Angeblich wird die Formel ,,GroB ist die Artemis von Ephesus!™ zwel
Swmnden lang geschrien (Apg 19,34). SchlieBlich beruhige der Stadt-

schreiber — ein hoher Verwaltungsbeamter — die Menge, indem er noch

einmal das entscheidende Merkmal des Kultbilds bekriftigr: ,,Wer wiillte.

nicht, dafl die Stadt der Epheser die Tempelhiiterin der GroBen Artemis
und ihres vom Himmel gefallenen Bildes ist? Dies ist unbestreitbar.”

(Apg 19,35) Dann verweist er, sehr modern, die Zunft der Silberschmie- . s o

1 Die beiden Briefe, die vielleicht Paulus, vielleicht ein anderer, an die Gemeinde ic -
Ephesos (auch dies ist umstitten) geschrieben hat, kdnnen hier beiseite gelassen wer-
den, weil si¢ nichts zum Thema beitragen. :

2 Dieser Huldigungsruf wird oft und auch von. Goethe erdergegeben als ,,GroB ist dll.
Dmna von Ephesus . :
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de auf den Rechwsweg: Sie kénnten vor Geriche klagen: Radonalicat
durch Vetfahren® (N. Luhmann), so lieBe sich sagen, anstelle eines chao-

tischen, populistischen und unberechenbaren Volksauflaufs. Die Ver-

sammlung wird erfolgreich und offenbar ohne Gewalt aufgeldst. Paulus
verschwinder aus der Stadr, um nach Mazedonien zu reisen. So weir die
biblische Erzahlung. _

Der entscheidende religitse und statenisthetische Gegensatz findet
sich in den Formulierungen: ,die mit Hinden gemachten Gétrer® und
»das vom Himmel gefallene Bild™ der Artemis. Die Christen vertreten
die Auffassung, dass alle Kultbilder bloBe Machwerke® sind und betonen
deswegen — in Fortfithrung der Idolenkritik der jidischen Bibel — den
Produktions- und den Materialititsaspekt von Gétterstatuen. Diese seien
gemacht, sie seien materiell — damit irdisch und vergiinglich, also nicht
gotdich, und deswegen erheischen sie auch keine Verchrung. Umso

mehr gelte das fiir die ,Reproduktionen® der Silberschmiede. Statuenkult

ist Gorzendienst, also Idolatrie. Die Anhinger der Artemis betonen da-
gegen die Sakralitit ihres zentralen Kultbildes, indem sie behaupten, dass
es gerade nicht ,gemacht’, sondern vom MHimme! gefallen sei. Dafiir gab
es griechische Spezialausdriicke: dipesss {vom Himmel gefallene’, von
Zeus stammende Bilder; dieses Wort wird in Apg 19,35 benutzt) oder
acheiroposeton {das nicht von Hand Gemachre?). Genau diese Formel, die
die paganen Artemisanhinger fiir ihr Kultbild reklamieren, um seine Sak-
zalitit zu betonen, werden spiter die Christen in Anspruch nehmen,
wenn es darum geht, Tkonen oder gar Statuen und Gemiilde von Chris-
tus, Maria oder von Heiligen zu rechefertigen und zu verehren. '

Im Untergrund dieses Gegensatzes aber rumost in Ephesos ein ko-
nomischer Konflikt: Die Christen sind Geschiftsschidiger. Das ist niche
nur fir die Silberschmiede, sondern fir ganz Ephesos, als Kultzentrum,
von Bedeutung? Das Artemision ist das gréBte Finanz- uad Bankenzen-
trum Kleinasiens (der Oberpriester, Megabyzos, ist gleichzeitg Banket),
insbesondere fiir Fluchtkapital, wie denn der Tempel auch ein internati-

3 Zur Geschichee der Stadt vgl. Winfried Elliger: Fphesos. Geschichee ciner antiken
Welrstadr. Swurtgare u. 2. 21992 (11983). Eine kurze Einfihrung in die Stadegeschichie

biete: Thomas Staubli: Artemis von Fphesus und die ephesischen Minzbilder. In: -

ders. (Hrsg): Werbung fiir die Géuter. Heilsbringer aus 4000 Jahren. Aust. Kat. Fri-
hourg 2003, 8. 91-93; Anton Bammer: Ephesos. Stadt an FluR und Meer. Graz 1988,

Einea Uberblick iiber den Stand der archiologischen Befunde des Artemisions ent- -

hile Anton Bammer: The Temple of Arteris — The Artermision of Ephesus, In: Fo-
i Archaeologiae. Zeirschuift fiir klassische Archaologie 7 (1997), H. 4. Zuor Sied-
lungsgeschichte vgl. P. Scherrer; Die historische Topographie von Ephesos. In:
Forum: Archacologize. Zeitschrift fiir klassische Archiologie 7 (1997) H. 4, Zum Ar-
rernision als Miinze vgl die ausfiihliche Websize von Barbara Burrell /K. A. Sheedy:
The Coinage of Ephesus: hiepi/ /online.ma.cdwan/pub/ ACANSCAE/ chaprers.htm.

onal genutzies Asylon und eine erstrangige Frauenpilgerstitee ist: Denn
die griechische Artemis, wiewohl Jungfrau, ist nicht nur Patronin der
wilden Tiere und der Jagd, sondern in Ephesos vor allem auch Schutz- )
gdtan der Schwangeren und Gebiérenden (in Traditon der Isis}, weswe- .
gen am Artemision ein schwunghafter (volks- bzw. sakral-)medizinischer
Handel blithte. Immerhin hatte niemand anders als der grofie Finanzier -
und Feldherr Kroisos (Krdsus} um 560 v. Chr., nach der Eroberang und
Zerstorung von Koressos, die Stadt Ephesos neu gegriindet und das riesige
Artemision (sgl Abk. T), das als eines der sieben Weltwunder galt, gestifter.
Dieses war im Jahre 356 v. Chr. abgebrannt und wurde danach véllig nen
erbaut - so, wie s noch Paulus vor Augen gehabt haben konnte.

{Abb. 1): }. T. Wood: Grunddss-Rekonstruktion des Artemisions in Ephesos
{aus: Discoveries at Ephesus. London 1877) ’

Die Artemis Ephesia ist auch (wie Rhea} die griechische Umwidmung
der phrygischen Gauin Kybele, der archaischen Magna Mater und der-
Dez Idae, die schon vor der griechischen Kolonisierung in Kleinasien
verehrt und deren Kult im rémischen Reich spitestens seit dem 2. Puni-
schen Krieg verbreiter wurde. Auch die Artemis Eleuthera in Myra gehr
vielleiche auf Kybele zuriick* Méoglicherweise spielen Traditionen der

4 Zuriickhakend zu dieser Geneaogie® iuflert sich der Mainzer Archiologe Robert Fisi-
scher: Artermnis von Ephesos uad verwaodre Kultstaren aus Anarolien und Syren. Lei- .
den 1973, 5. 229-233. Kuldtprosdtuzion, wic oft behauptet wurde, scheint es nicht gegeben -
zu haben; vgl Seven M. Baugh: Cult Prosdmtion in New Testament Ephesus. A Reap-
praisil. In: Journal of the Evangelical Theological Society 42 {1999}, H. 3, S. 443460,
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Fruchtbarkeits- und Vegetationsmutter Potnia aus dem bronzezeidichen

Griechenland in den ephesischen Kult hinein: Mit Potnia zeilr die ephesi-
sche Gorun einige Artriburtere wie Léwen, Greifen und Schlangen. In
rémischer und nachrémischer Zeit war die dgyptische Isis die domi-
nierende und Gberall verehrie Gottdn und Aflmurter, die des Ofteren mit
Kybele verschmolzen, mir Aphrodire verbunden und in spiterer Re-

zepton mit der ephesischen Artemis identifiziert wurde.® Mit der jung--

friulichen Goen der Jagd hat die ephesische Artemis ikonologisch und
symbolisch wenig zu tun. Die Griechen besetzten zwar das alte, vor-

iontsche Heiligrum, ibernahmen jedoch die orientalischen bzw. die hier

vielleicht noch bewahrren altkretischen oder lydischen Kultformen. Die
Zusammenhiinge sind verworren, was auch fur dic Bezichungen zu den
Amazonen, deren Kultgdrin sie sein soll, gilt. Jedenfalls bewahrte Ephe-
sos seine kuldsche Zentralitdr durch die gesamte griechische Zeir hin-
durch bis ins dritre nachchristliche Jzhrhundert, wo im Rémischen Reich
der Kule der synkretistischen Arremis Ephesia seine gréBte Verbreitung

fand, also noch bis in Zeiten, in denen das Christentum die t&mische .

Welt bereits zu dominieren begonnen hatte.t

Fiir all dies — Tiere und Jagd, Frauen und Geburr, Heilang und

Frachtbarkeit von Leib und Erde, Geld und Asyl, die Grofe Mutter des

Iebens und des Todes — gab es vitale Bediirfnisse und entsprechende

Riruale. Zu derartigen Kulten srand nicht nur das Christentum, sondern
schon das alte Israel inmitten seiner paganen Umwelt in Konkurrenz und

Abwehr. Die Artemis Ephesia war also fiir Pavlus und die junge Ge- -

meinde ein michtiger Gegner. Dabel stelit die ephesische Artemis auch
innerhalb der griechisch-rémischen Welt etwas Einzigartiges dar, dem
gréfee Strahlkraft innewohnte. Man erkennt dies daran, dass sich nicht

nur viele Repliken des zentralen Kulthildes in Originalgréfe im gesamten '

Reich ausbreiteren, sondern auch zahllose Kleinplastiken der Goctin,
Auch erschien die ephesische Artemis sehr oft auf Minzen (Ephesos
hatze seiz ca. 600 v. Chr. eine florierende Miinze; sl Abb. 2.

Sogar auf diesen Miinzen kann man recht gut erkennen, was die
Christen provozieren musste und was knapp vierhundert Jahre spiter,
ndmhch 431, auf dem 1. Okumenischen Konzil in Ephesos, vielleicht

w

Dazu die Hassische Studie Jurgis Balrrusaitls: La quéte dIsis. Essai sur a legende d'un

mythe. Paris 1985,

& Am gritndlichsten ist die archiologische Befundiage zur Artemis Ephesia aufgearbei-
ter durch Fleischer: Artemis von Ephesos fwie Anm. 4]. Die statuenanalytische Lesars
im Foigenden beziehr sich wesentlich auf diese Studie. Verwiesen sei auf die friihere
grandlegende Studie von Hermann Tschiersch: Artemis Ephesia. Eine archiclogische
Untersuchung. I Abhandlungen der Gesellschaft der Wissenschaften zu Gédngen.
Philosophisch-historische Klasse, 3. F. Nr. 12, Berlin 1935. '

den Grund dafir bot, den Marien-Kult gerade hier zu inaugurieren: Ma-
ria ndmlich, die Jungfrau und Gebirerin Gottes, die demitige und gna- -

(Abb. Z): Romische Minze. verso. 2. Jh n. Chr.

denvolle, die in zahllosen Wundern ihre Heilkraft beweist, die zweite Eva
und darum die Mutter aller, die Schutzmantelmadonna, unter deren
Mantel die armen Sinder beim Strafgericht wie in ein Asylon flichen, die
Himmelskonigin — diese Maria wird nicht umsonst am Ort der Artemis
in den Rang erhoben, der sie — nach Jesus — zu der zentralen Kultfigur
des rdmisch-katholischen und orthodoxen Christentums machen wird.
Maria als Nachfolgerin der Artemis-Kybele, aber auch der Isis: Das ist
eine der strategischen Umcodierungen hochattraktiver paganer Michee
im Interesse des Siegeszugs der christlichen Kirche.” Dagegen hatten sich -
die im Ostchristentum stark verbreiteten Nestorianer, unter Leitung des
vom Kaiser Theodoius II. zum Patriarchen voa Konstantinopel berufe-
nen Nestoranus {nach 381—ca. 451 n. Chr.), heftig zur Wehr geserzt: Sie
leugneten den Titel ,,Gottesgebirerin® (#henfokos). Im Machtspiet zwi- .
schea romischem Papst, Kaiser und dem um seine Autonomie ringenden |
Konzil forderte Papst Caelestin I die Umserzung des schon in Rom ver-
hiingten Urzeils dber Nestorius. Obwohl das Konzil unter Cyrill von
Alexandrien sich dem pipstlichen Diktat ausdriicklich verweigerte, kam
es gleichwohl za folgeschweren Entscheidungen durchaus im Sinne Cae-
lestins und damit indirekr auch zur Kirchenspaltung 8 Die Zwei-Nawren-

7 Vgl Sabine Bauer Die Siegel der Sophia. Zum Begnff der weiblichen Weisheir im
Alrerrum und Minelalter. Wien 1998, 1 b. den Fxkurs: , Maria in Sophia® (8. §5-90).

§ Vgh Hermann Josef Sieben: Studien zur Gestalt und Uberieferung der Konzilien. Pa-
derborn u. a. 2005, hier: 5. 27, 39 £, 256-258 u. &. ’
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Lehre Jesu Christi, der als wahrer Mensch und wahrer Gott gleichwohi

ciner sei, aber auch der Marja, wurde auf dem Konzil in Ephesos sank-
tioniert. Nestorianus wurde abgesetzt und seine Lehre von den verschie-

denen Hypostasen Christ verworfen, die Nestorianer fortan verfolgt. Sie
verbreiteten sich allerdings im Osten und I6sten die Abspaltung der As- -

syrischen Kirche des Ostens aus, welche den Marienkult bis heute ablehnt,

IL Tkonologic der Artemis Epbesia

Hinsichdich der Tkonologie der Artemis Ephesia konzentrieren wir uns
hier und im Folgenden auf die weiSmarmornen Kulthilder aus dem
L. und 2. nachchristichen Jahrhundert, die heute im Archiologischen
Museum von Selcuk aufbewahrt werden (sl Abb. 3).9 '

(«1bé. 3 Artemis Ephesia, weiBler Marmor, 1. th.n. Chr.
Archiologisches Museumn, Selguk, Tirkei (Die grofie Artemis)

+ Wir erkennen bei der sog. groflen Artemis auf ihrem ernst blickenden,
erwas beschidigren Anditz einen michtigen, turmartigen Schmuckauf-

9 Die Artemis-Kultbilder in Selguk gelten archiologisch als diejenigen Nachbildungen
aus dmischer Zeir, die dem wspringlichen Kultbild am nichsten kommen. Alige-
raein dazu vgl Florence Mary Bennet: Religious Culss associated with the Amazons.
New Yerk 1912, S 30-39. Bennet diskagert auf der Basis antiker Quellen vor allem
die religionsgeschichdiche Herkunft der Arcemis Ephesia mit besonderer Beriick-
sichdgung ihrer Beziige zur Amazonen-Mythe. :

bau, den Polos,!¢ auf dem unter einer vielleicht spiter hinzugefigten!!
Tempelkrone geschwungene Arkaden sichtbar sind, die gefliigelte Sphin-
gen cinfassen. Seitdich des Hauptes f3llt, wie an der Riickenansichs zu er-
kennen ist, vom Hauprt bis zur Taille ein aureolenartiger, gelegendich als
Mondscheibe interpretierter, Schulterumhang herunter — auch als Nim-
bus® bezeichnet!? ~, der auf der Hohe des Gesichts mit plastschen Tier-
protomen besetzt ist: stier- und Idwenkdpfigen Greifen, Auf den Elibo-.
genbeugen sitzt je ein Léwe. Der Hals ist mit einem reichen figuralen
Collier bedeckt, das durch eine Perlenreihe zweigeteilt wird: Oberhalb
erkennen wir ,runde Vierpassornamente™, unterhalb wechseln sich
»runde und eichelférmige Anhinger ab. Ein Fruchtkranz biegt halb-
kreisfGromig auf dem Obergewand, unter dem aus Biduespaaren Tropfen-
kugeln hingen, die von Fleischer als gebiindelte Eicheln gedeutet wer-
den.'* In Brusthéhe hingen mehrere bogige Rethen ellipsoider Gebilde,
die schon in der Antke, wohl aufgrund eines Lese- oder Abschrift- -
fehlers, als Bruste verstanden wurden;!? daher der Name der | vielbriisti- -
gen™ Arvemis Ephesia (multimammid). Darunter wird das Obergewand
von einem ornamentierten Giirtel zusammengehalten, der im Rahmen
des Kultus von Frauen angerufen wurde, um Fruchtbarkeit und leichte .
Geburt zu erlangen!> Das Untergewand ist in rechteckige Felder unter-
teilt, die mir Lowengreifen und Sphingen, Hirschkithen und Sderen, seit-
lich mit Bienen, dem Emblem der Artemis Ephesia und ,,wichtigste[m)
Wappentier“16 der Stadr, und mit gefliigelten Midchen, aus Ranken her-
vorwachsend, besevzt sind. '
Das weitere, cbenfalls in Selcuk aufbewsahrte, marmorne Kulthild'
(,die schone Artemis™, 127-175 n. Chr.) {(ugl ~1éb. 5 und 6) zeigt einen
weniger michtigen Kopfschmuck, Kopftuch und Gewand unterhalb der
Taille sind ebenfalls mit Tieren und Hybziden besetzt. Start der Eichel- .
anhiinger weist die Figur halbbogenférmig unterhalb des Halsansatzes

10 So Fleischer: Arremis von Ephesos fwie Anm. 4], S. 46 ff. Zu Einzelhetten der Beldei-
dung und Symbolik der beiden Axtermisen von Selquk vgl Fleischer: Artemis vor
Ephesos {wie Anm. 4], 5. 46-136.

11 Zur Diskussion des Tempelavfsarzes, der erst in trajanischer Zeit aufkomme, vgl. Flei-
scher: Arternis von Ephesos fwie Anm. 4], 5. 54-58. T

12 Fleischer: Artemnis von Ephesos [wic Anm. 4], S, 58 £,

13 Vel. Fleischer: Artemis von Ephesos [wie Anm. 4], S. 63-65.

14 Nur zwei antke Textstellen kommen hier fir die Deutung der vielbriistigen Artemis,
die seit der Renaissance ¢ine so grandiose Konjunktur erfuhr, in Frage: Minucius Fe-
lix: Octav. 1 (= Migoe O, Lat. 3, 304) und Hieronvmos: comm. in ep. Pauli ad Ephes.
Pzaef, (= Migne P, Lat. 26, 441). )

15 Vgh hupy/ /www.picamix.de/Nams/ Whuchtxc hunl (Kleines Worterbuch der Verkiindi-
gungsmalerei: Giirtel). :

16 Sraubli: Arternis von Ephesus [wic Anm. 3. :
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eimge Tierkreiszeichen auf (allerdings nicht den gesamten Zodiakus),!™
Oberhalb des Kranzes erscheinen vier gefliigelte Frauen, von denen die

dulleren wohl Artributfiguren der Gértin {(Niken!8 mit Palmwedeln in der

Hand) sind. Begleiter wird die Artemis von zwei Hirschkithen. -

{46b. 4y Aremis Ephesia, weiller Mamnor. 1. Jh. o, Chr.
Archiiologisches Museum Selouk, Tiigkei: Detail -~ -

An der Arr der Anbringung der sog. Briiste — auf dem Gewand! —, ihrer

Form sowie ihrer Hohe ist zweifelsfrei erkennbar, dass es sich niche um

Briste handelt.!” Man erkennt dies aauch gut an der von Gérard Seiterle

vorgenommenen Rekonstrukdon.? Das widerlegt manche feministische In-

17 Fleischer: Artemis von Ephesos fwie Anm. 4], 8. 70-72.

18 Vgl Fleischer: Artemis von Ephesos [wie Anm. 4], S. 6670,

19 Die Forschungsgeschichte zu der: sog. Briisten wird von Fleischer: Artemis von Ephe-
sos [wie Anm. 4], 5.74-88 dargestelle. Fr hilt die beutelartigen Bogengehiinge auch

nicht filr Briste, meint aber, es sei auch , heute noch nicht mdglich, tiber Spekulationen -

hinauszekommen®™ (3. 87). Umstritten ist auch die Meinung, dass es sich um Reihen von
Ster-Hoden handelr, die dem in Kleinasien und Agyp:cn iblichen Ster-Opfer korres-
pondicren. Gabriele Nick bringt die Gehiinge mit dem Amazonen-Mythos in Zusam-

menhang, wihrend Dierer Zeiler die Hoden-Theorie tiberzeugender begrindet. Gabriele
Nick: Die Artemis von Ephesos. Neues zu einem zncken ,Busenwunder” u. Dieter.
Zeller: Briiste oder Hoden? Philologische, religionswissenschafdiche uad tefenpsycho-

logische Bemerkungen zu einer interprewatorischen Alternacve bei der ephesischen
Artemis. In: Nicole Birkle u. a. {(Hrsg): Macellum: culinaria archaeologica. Mainz 2001.

Vgl. Robert Fleischer: Neues zum Kultbild des Artennis von Ephesos. In: H. Fresinger/
F. Krinzinger (Hrsgly: 100 Jahre dsterreichische Forschung in Ephesos. Wien 1999, 8. 605-609.. -

20 Vgl Gérard Sciterle: Artemis — Die Grofle Gétin von Ephesus. In: Antke Welt.
| Zeischrift fir Archiologic und Kunstgeschichie 10{1979), 8. 3~16, hier: 5. 8, Abb. 14.
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{165 3} Arternis Ephesia, weiler Marmor. 125-175 n. Chr,
Museum von Selguk, Tiirkel £, iz schéne Aremis™) .

terpretation, die in der ephesischen Arternis die matriarchale Géudn der
Amazonen etkennen wollte. ' .

Man hat die Vielbriistigkeit mit Fruchtbarkeit und N#hrkraft der
Gottin verbunden, eine Interpretaton, die hesonders im Rahmen der gi-
legorischen Deutung der Géttin als polymaste Navura in der Frithnevzeit .

eine reiche Tkonologie hervorgebracht hat. Diese topische Interpretadon .

scheint insofern einiges fiir sich zu haben, als die Synthese von Artemis
und Kybele das Motiv der Fruchtbarkeit und aligemeiner des Leben-

spendenden enthilt, Vermutlich gehr die Lesarr der Vielbristigkeit je-. .

doch auf einen bereits antiken Lesefehler zuriick2! Es st daher extrem
unwahrscheinlich, die Reihe der beutelartigen Gehinge als Amazonen-
briiste und Opfergaben von Amazonen innerhalb von Initationsriten 71
deuten. Richdger hingegen kénare sein, dass es sich innerhalb von Op-
ferriten, die in der Kybele-Tradition ohnehin mit Stier-Kulten fusionier: o
waren, um Stier-Hoden handelt, Diese Interpretation ist mit der Frucht-. -

barkeits- und Leber'lskzaftLSymbolik gut zu vereinbaren, aber auch mit

der hellenischen Artemis-Diana, weil die Horner der ihr zugeordneten
Mondsichel als Stierhérner zu verstehen sind. Steht aber fest, dass am
Artemnision Stieropfer vorgenommen wurden? Auch hier streiten sich die

_ Geleh__rter}. Der D_eurung des Gehinges als Hoden \_T.’iciers_pricht entschie- -

21 Vgl den Aufsacz von Zeller: Brisste oder Hoden? fwie Anm. 197
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den Sarah P Morris. Sie sicht sich aufgrund vieler archiologischer und
philologischer Befunde itberzeug, hier einen letztlich hethitischen, dann

anatolischen.und schiieBlich ins bronzezeitliche Griecheniand eingewan- .

derten Brauch der zeremoniellen Ausstattung von Géuerbildern er-
kennen zu kénnen, wobel Lederbeutel mit Reichtum symbolisierenden

Gaben, Bernsteinketten oder Glilcksbeutel als Schmuck um Statuen:

gehingt wurden, so schon seit der prihistorischen Muttergottheit Potaia
Aswiya, aber auch bei minnlichen Gottheiten wie dem Zeus Labraun-
dos.22 Die ringartig angeordneten , Kaollen™ (fwibs) der Artemis seien, 50
Morgs, mit Gaben gefiillte Lederbeutel (hethitisch: &ursa, gr. barsa bzw.
asgis, ital. bursa).?? Bewiesen werden kann auch diese Deutung schwelich.
Was immer auch die Beutel® nirkfich waren, klar ist, dass der schon in an-
dken Quellen entstandene Irrtum der Vielbristgkeit sich durchsetzte und
vor allem seit der Renaissance die Tkonologie Hickenlos beherrschee.

{15b. 63 Fundlage der ,.Schénen Artemis in einem Nebenraum des Prytaneions.
Die State war sorgfilig , bestattet” worden. Aus: Seirerle:
Artermnis (wie Anm. 205, 5.7, Abb. 12,

I Bilderverbot und ldolatric

Wir haben mehrere Bedeutungsebenen, die flir Paulus und seine junge
Gemeinde unertriglich waren: Der Kult um eine archaische Mutter- und

Fruchtbarkeitsgduin ist, bezogen auf den patriachalen Vatergort Tdofa-

trie; zusitzlich aber weisen die Stieropfer-Kulte eine Beziehung zu jenem

Skanda! auf, der im Kontext des judischen Bilderverbots prominent

wugrde: Sch}irnl_ne Er_inﬂerur_lgen wurden ge_wec_kt_an_die _z_’mbetung des

22 Vgl Fleischer: Arteris von Ephesos {wie Anm. 4], 5. 310 f£,

23 Sarah P. Morrs: Potnia Aswya: Anatolian Contributions to Greek religion. In:

. Aegaeum 22 (2001), S, 423434,
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goldenen Kalbes (Ex 32,1-6}. Denn bei diesem sog. Kalb handelt es sich
gewiss um eine Verbalthornung des gbttlichen Stieres, dem nicht nur in
Agypten, sondern im gesamten vorderorienzalischen Umfeld der fahwe-

Religion gehuldigt und geopfert wurde? Ausgerechnet wihrend der )
Zeitspanne, als Moses allzu lang auf dem heiligen Gottesberg Sinal weil- -

te, um von Gott die Tafeln mit den zehn Geboten zu erhalten, fordeste

dessen Bruder Aaron die Frauen Israels auf, ihre goldenen Ohrgehinge .
zwecks Linschmelzung abzuliefern, um daraus das Kultbild eines Sueres
herzustellen. Asron zeichnete ,,mit einem Griffel eine Skizze™, um da-

nach das Kalb oder den Stier zu giefen. Selbst hier versiumt es die jidi- -

sche Bibel nicht, auf den materiellen Produktionsprozess abzuheben, urm
das Licherliche und Gottlose des Gorzendieners herauszustellen, der,

von diesern ,,Metall“-Bild sagt: »Das sind deine Gortter, Israel” (Ex™ - '
C32,4-5u §; Dt 8,721, R
Man versteht die Wut des Moses, als er mit seinen, von Gott selbst -

beschrebenen Schrifttafeln zurlickkommt und sein Volk Opfertituale
um das Kultbild herum auffithren sieht. Er zerschmettert die Tafeln und

verbrennt (sict) das Kultbild, zerstamp#t es zu Staub — ein wahrer Tkonc-~

klast —~, um sodann den Staub, nun selbst magisch-pagan werdend, in
Wasser zu verrithren und den Israeliten etwas zu Trinken zu geben (Ex 32,20).-
Hat man bis heute begriffen, was es bedeutet, ein goldenes Kultbild zu-
zermalmen, um es in Staub aufgeldst im Kollekuvletb des Volkes zu

verteilen und in goldenen Urin zu verwandeln??® Nun, Moses war, mit ei- .~ -
ner Lichraura umhilit, von der Begegnung mit einem abstrakten, sickin

Schrift ardkulierenden Gott zurlickgekehrt. Dessen erstes und zweites
Gebot auf der Tafel aber bestand in nichts anderem, als jedes Herstellen
von Kulthildern anderer Gorter und jede Verehrung derselben aufs-
Strengste zu untersagen (Ex 20,2-6 u 23, Ex 34,13-4,17 u. 23).% Und - .

24 Es ist oft angenommen worden, dass die Anbewng des Kalbes eine Art Verklei-
nerung’ des schlimmeren Ster-Kultes darstelie. Das ist aber niche sicher, da in der
fiidischen Bibel des Ofteren auch von einem Kilber-Kult die Rede ist, wihrend in
ilrerer Tradition die Aufsteliung des Stier-Postaments in Berhel gedulder war, so dass
»fir Elia und seine Zeitgenossen™ das Stierbild von Bethel ,noch kein theologisches
Problern war®™, Vor Hosea wurde das Ster-Bild in Bethel, das zentraler Bestandreil der
JHWH-Verchrung war, nicht kritisiert (Christoph Dohmen: Das Bilderverbot, Seine-
Enstehung und scine Enrwicklung im Alten Testament. In: Bonner Biblische Beir
trige. Bd. 62. Frankfure 2, M. 21987, 5. 257, 261, 270; auch das Schiangen-Symboi im
Jerusalemer Tempel (5. 264 £); vgl. ferner Dohmens Exkurs: ,,Das Kalb und der
Sderkult™, S.147-33). Zur Kalb-Verchrung vgl, Hans Guoter Buchholz: Kilber.
symbolk, In: Acta Prachisrorica et Archacologica 11/12 (1980/81), S. 55-77.

25 In Dt 9,21 allerdings wird das zermahlene Kultbild in einem Bach entsorgr,

26 Zum jadischen Bilderverbor vgl. die prizisen textanalytischen Untersuchungen von

Dohmen [wie Anm. 24]; ferner: Micha Brumlik: Schrifr, Worr, tkone. Wege aus -
dem Bilderverbor. Frapkfurt 2. M. 1994; Michael J. Rainer / Hans-Gerd JanBen =
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dann dies: sein Volk tznzend um ein ,Machwerk® aus Metzll! Der Bilder-

sturm® des Moses entspricht allerdings dem — spiteren, deuteronomi-

schen — Zerstdrungsgebor fremdreligidser Kultwerke.

Gotr und Moses missen tatsichlich eine Kopie der Tafeln anfertigen,
damit der auf Bilderlosigkeit griindende Bund mit dem Volk Israel inau-
guriert werden kann: Moses haut die Steine zu — er tibernimmt den mate-

riellen Part - und Gott schreibt auf ihnen. Danach ruft Moses, genau wie

Aaron, sein Volk zur Abgabe aller Wertstoffe auf, um daraus durch
Lsunstverstindige Ménner™ allerlei Kunstwerke herzustetlen®, nimlich
das Kuligerdt, das £ die Verehrung des bildlosen, unaussprechlichen
und unsinnlichen Gottes bendtige wird. Seitenlang wird in einer wahren

Hymne auf die kostbare Stofflichkeit geschildert, mit welcher Kunstfer-

tigkeir das lirurgische Basislager des erscheinungslosen Gortes geferdge
wird (Ex 35,4-40,38). Schon hier, in der judischen Bibel, erscheint die
tefe Ambivalenz, die dem bildlosen Monotheismus eingeschrieben ist:
Das Anikonische des Gotzes seibse kann mic einer enthusiasmierten
kiinsterischen Bearbeirung der kultisch-lirurgischen Peripherien koe-
sisueren. Immer ist darin die Gefahr eingeschrieben, dass die Periphere,
rnan kann auch sagen: die Aullenseize der Religion, zu threm Zentrum wird,
Nun ist das Bilderverbot, das essentiell zum Dekalog und zur JHWH-
allein-Bewegung gehdrt, zwar ein wesentliches Unterscheidungsmerkmaf
zar religidsen Umwelt des alten Israel, hat sich aber erst Giber jahrhun-
derre hin langsam zu dogmatischer Strenge entwickelt. Die Gehorsams-
forderung des Sinai-Gorres schloss das Fremdgdeterverbot ein, nicht
aber automatisch das Bilderverbot, Am Anfang stand wohl der Zusam-

menstoll der nomadischen Kultmradidon des Volkes Israel, das in '
Schlachtopfera seinen Gott ehrte, mit den urbanen Kulturen Kanaans,

die dem Bilderkult foigten. Hier driickte die Praxis, kein Bildwerk zu ver-
chren, zundchst nichrs aus als das konservative Festhalten an der Noma-
dentraditon, markierte also eine kulturelle Differenz, keinen streng
theologischen Gegensatz. Auch in frither Konigszeit kann man von ei-
nem {iberwiegend bildlosen Kult ohne Bilderfeindlichkeit sprechen (was
am Festhalten an der sehr alten Ortstraditdon des Stiers von Bethel er-
kennbar ist). Im 9. Jahrhundert, so Christoph Dohmen, vollzog sich erst

der Ubergang von integrierender zur intoleranten Monolatsie, also zum

.gerelnigten® JHWH-Glauben, den — zusammen mit dem antisynkretisti-
schen Fremdgotterverbot — vielleiche Elia inaugurierte. Im 8. Jahrhun-

{Hrsg): Bilderverbot, Jahrbuch Politische Theologie 2 {1997); Gotefried Boehm:.
Die Lehre des Bilderverbots. In: Birgir Recki / Lambers Wiesing (Hrsg): Bild und
Reflexion. Paradigmen und Perspektiven gegenwirtger Asthetik. Minchen 1996,
5. 2§5-306; Eckhard Nordhofen {Hrsg.}: Bilderverbor: Die Sichrbarkeir des Un-
sichtbaren. Paderborn 2001, ' ' '
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dert, bei Hosea, verbindet sich der Exklusivitdtsanspruch JHWHs ers:-
malig mit durchgingiger Bildkritik (auch an Bethel), die dem Kultbild-
verbot vorausging. Doch noch die Reform des Hiskia fdhrte zu keiner -
generellen Bilderfeindlichkeit, die wohl erst in Reakdon auf die Wieder- -
belebung kanaaniischer synkredstischer Riten unter Manasse entstand
und in der deuteronomischen Theologie ihren reflektierten Ausdruck
fand: Von dort aus wurde, nicht vor dem 7. Jahrhundert, die Verbindung
zwischen Bilderverbot und Dekalog, zwischen Bildlosigkeir des eigenen
Kultes und dem Gebot zur Zerstorung von Fremdgdtter-Bildern gestif-
tet, die dann in die Redaktion der kiassischen Formulierungen von
Excdus 20 und 32 einging.?’ '
Die fundamentale Bildkritik, zusammen mit einer ambivalenten Fas-.
zination durch die Macht der Bilder, ist dem Christentum also vom Ju-
dentum her einwohnend. Die Kanonisierung der jldischen Bibel schiiefit
auch all die polemischen Passagen ein, die sich wie ein Kommentar des-
frithen paulinischen Christentums zum Kultbild der Artemis Ephesia - -
und ihren zahllosen Repliken lesen. Horen wir beispielhafr feremia 10,1-
16 (in Ausschnitten): ‘

Denn die Gebriuche der Véiker sind leerer Waha. Thre Géen sind nur Holz, das man -+

im Wald schifgr, ein Werk aus der Hand des Schnitzers, mir dem Messer gefertgr. B’

verziert s mie Silber und Gold, mit Nagel und Hammer machr er ¢s fest, so dass es -

nichr wackelt. Sie sind wie Vogelscheuchen im Gurkenfeld. Sie kénnen nicht reden; man
muss sie tragen, weil sle nicht gehen koanen. [...] Sie sind gehimmertes Silber aus
Tarschisch und Gold aus Ofir, Arbelt des Schnitzers und des Goldschmieds; violerer
und roter Purpur ist ihr Gewand, sie sind alle nur das Werk kunstfertiger Minner. [..] -+
Téricht steht jeder Mensch da, ohne Erkenntois, beschimt jeder Goldschmied mir
seinern Gétzenbild; denn seine Bilder sind Trug, kein Atem ist in ihnen

Im deuterokanonischen Text Sapientia Selomonis (Kap 15-15), einem -
spiten Text der 2. Hilfte des 1. Jahrhunderts v. Chr., wird geradezu eine
theologische Systematik der Idolatrie entwickelt und mut alien rhetori--
schen Feinheiten die Entwertung der faszinierenden Kuirarbiider betrie-
ben. Immer steht dabei die Materialitit der Bildwerke und thr Gemacht- -
sein (manufacturi), aber auch die Fixierung des Betrachters auf die

Erscheinungsform und Schénheit der Dinge im Mittelpunkt, denen das. -
Entscheidende fehlen soll: Lebendigkeit. Das Manufakturelle wizd als

hitflos und heillos verspottet — und mit ihm sein Verehrer: , Leben be-

gehrt er vom Toten™? Das genau ist es, was man spiter den pygmalion-
dschen Effekt (oder Fetischismus) nennen wird. L

27 Ih folge hier Dohmen [wie Anm. 24}, 5. 236-277.

28 Vgl Dr 4,16-18; 5,8-9; 29,17; Lev 194; 26,1; Jes 40,18-20; 41,6-7; 44,920 [sehr
dhnlich zu Jeremial; Ri 6;25-32; Ps 115,48 u &.

29 Sap.Sal 13,18,
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Ovid nimlick erzihit 30 eine archaische Kult-Tradition vielleicht ah-

sichtsvoll missverstehend, die Geschichie des Frauen-Verichters Pygma-
hon, der von seiner Sratuette, die er zum Ersatz fiir reale Frauen gefertigt
hat, in erotschen Bana geschlagen wird: Er adoriert sein Bildwerk mit
alien Zeichen einer ebenso kuldschen wie wahnwitzigen Verfithrungs-
kunst {die wie eine Parodie der ars amatoria wirkt), um schlieBlich mit
blutigen Sder-Opferm und Gebeten Venus selbst umn die Animaton der
toten Statue, die er wie cine lebende Frau behandelr, anzuflehen {pz!
Abb. 7). Wahtlich: ,,Leben begehrt er vorn Toten.” Die Gotin aber er-
fiille sein Begehren, und, wieder zv Hause, verlebendigt sich die tote Pup-

(«1b. 7): Jacopo Pontormo {1494-1557): Pigmalione ¢ Galatea.
81x63 em Firenze, Palazzo Vecchio

pe unter seinen glihenden Liebkosungen zu durchpulstem Fleisch und .

warmer Haut. Es ist der Pygmalion-Mythos, der im europiischen Zu-
sammenhang geradezu zum Modell der Kunst geworden ist, mal als
pagane Idolatrie kritisiert, mal als Inbegriff des héchsten afler Kunstziele

gefeiert: Werke zu schaffen, die lbendig sind®' Es ist genau dieser Vor-

gang der Lebendigkeit, der auratischen Faszination, der Animationskraft
der Kunst, welcher fiir das frithe Christentum zu einem substantiellen
Problem wurde und der Episode um die Artemis Ephesia in der Apostel-

30 Ovidi Mewmrnorphosen. Buch X, . 243-297. Uberserzt von Erich Résch. Miinchen 1988.

3% Machias Maver / Gerhard Newmann (Hrsg): Pygmalion. Die Geschichre des Mythos
in der abendHndischen Kulmr. Freiburg 1997, Fiir die Kunstgeschichte vgl. Andreas
Blihm: Pygrmalion, Die Lkonographic eines Kinstermythos zwischen 1500 und 1900.
Erankmrt . \I .z 1988,

geschichte zugrunde liegt. Von hier geht der Pendelschlag von Idolatrie
und Tkonoklasmus, von Bilderkulr und Bildersturm aus, wie i Hans’
Belting historisch mit grofer Akribie geschildert hat>* _
Dabei interessiert hier nur die Wirkungsgeschichte der ephesischen
Artemis und ihrer semantischen Ausdifferenzierungen. Die wichtigste -
Metamorphose der Gétdn ist zweifellos der Marienkult, der in Ephesos
431 eingeleitet, 451 im Konzil von Chatkedon befestigt wurde und der
bereits zwei Jahrhunderte spiter in vollster Blilte stand.* Das Arternision -
wurde — wie auch viele Isistempel — zur Marien-Basilika umgeweiht,
spiter verbrauchte man die Bausteine des Artemision fiir den Neubaa
der Johanneskirche. Derartige Umwidmungen paganer Kulte und ihrer
Bilder war, neben der Lukas-Legende und der Vera-Ikon-Tradition, der
dritce Weg, den Bilderkulit ins Christentum einzuschleusen. Dem Evan-
gelisten Lukas, der Legende nach Maler, soll Maria Modeil gesessen
haben: Dies ist die erste Legitimation der christlichen \iaierei #* Ins
Schweilltuch der Veronika driickte am Leidensweg nach Golgatha Jesus
sein Gesiche: der Ursprung der Christus-Tkonen, die sémlich auf das .-
swahre Bild* zuriickgehen, das Veronika mit diesem Selbstabdruck des
Christus-Antlitzes empfing (2l Abb. §.35 Hier entspringe die 1dee des.
Bildes, das nicht von Menschenhand gemacht, sondern als Spur und
Index von Gott selbst zu verstehen ist: Diese materielle Berihrung von

32 Hans Belting: Bild und Kult. Eine Geschichre des Bildes vor dern Zetwalter dex Kunst.
Miachen 1990. Vgi. ferner: Horst Bredekamp: Kunst als Medium sozialer Konflikee.
Bilderkimpfe von der Spiwntke bis zur Hussitenrevoluton. Frankfurr a. M. 1975
Norber: Schoitzler: Tkonckiasmus — Bildersmurm. Theologischer Bilderstreir und ko~
noklastisches Handeln wihrend des 15. and 16.'jahrhunderts. Minchen 1995; Maric
José Mondzain: Image, icone, économie. Les sources byzantines de Iimaginaire con-
tempozrain. Pards 1996; Herberr Beck / Horst Bredekamp: Bilderkulr und Bildersmumm,
In; Funkkolleg Kuast. Eine Geschichte der Kunst im Wandel ihrer Funkrionen. Hrsg,
voa Werner Busch. Miinchen/Zirich 1997, 8, 108-126. .

33 Vgl Belting: Bild und Kult fwie Anm. 29, 3. 48.

34 Brast von Diobschittz: Christushilder. Untersuchungen zur chuistlichen Legende.
Leipzig 189%; D. Klein: St. Lukas als Maler der Maria. Tkonographie der Lukas-
madonna, Diss. Berlin 1933; Belting: Bild und Kult {wic Anm. 29, 5. 70 f£, 382 £ '

35 Gerhard Wolf: Vera icon: das Paradox des wahren Bildes. In: Christoph Geissmar-
Brandi / Fleonora Louis (Hrsg): Glaube Licbe Hoffnung Tod. Ausstellungskatalog
Wien 1995, 5. 430-443; Gerhard Wolf / Herbert L. Kessler (Hrsg): The Holy Face
and the Paradox of Representation. Papers from a Colloquium Held at the Bibliothe-
cz Henziana, Rome and the Villa Spelman 1996. Bologna & the Johns Hopkins
University 1998, Grundlegend jetzr: Gerhard Wolf: Schieier und Spiegel. Tradidonen
des Christushildes und die Bifdkonzepte der Renaissance. Miinchen 2002; K. Onasch /
A. Schnieper: Tkonen. Faszinadon und Wirklichkeir. Darmstadt 1995. Zur heutigen
Probiematik der Bilder: Bruno Latour: Iconoclash. Gibt es eine Weit jenseits des.
Bilderkrieges? Bedin 2001; Bruno Larour / Peter Weibel (Hrsg.): Iconoclash. Beyond
the Image Wars in Science, Religion, and Are. ZKM, Center for Art and Media,
Kasrlsruhe & The MIT Press 2002. ) .
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Bildobjeke und Trigermedium als Quelle des Bildes iibertrigt’ zugleich

die heilige Substanz des Abgebildeten und macht dadurch das Bild selbsc _

heilig und heilend.

{Abb. 8): MASTER of Fiémalle {ca. 1375-1444): St Veronica. ca. 1410,
Ot on wood. 151,5 x 61 cm. Stidelsches Kuasdnstitut, Frankfure a, M.

Die dritte Tradition geht indes auf die zahlreichen paganen Legenden der

Wunderbilder zurick, die von selbst entstanden, aufgefunden oder vom

Himmel gefallen sind: Sie hielen digpetes, vom Himmel gefallen, von Zeus
stammend. Dies galr, wie wir sahen, schon fiir das Kultbild der Artemis
Ephesia, das dadurch nicht nur ein Abbild, sondern selbst gottlich war,
und darum heil- und wunderleriftig 3 Auch acheirgpoieton bzw. non mann-
Jaciwm warden als Ausdriicke fiir solche paganen Bildwerke gebraucht,
dic ihre Heiligkeit dem Glauben verdanken, dass sie nicht Menschen-
werk, nicht handgefertigtes Kunsowerk, sondern gotdichen Ursprungs
sind. Auch in diesen ist das Géttliche nicht blof abgebildet und bedeu-

36 Hinzuweisen ist auf die sehr raffinierte Prozedur, mit der in Agypten 3us tofen
Steinbildern lebendige Gotheiren gemacht wurder, im sog. Mundéffnungsrirual, Vgl
dazu Hans-W. Fisg’ncr—Elfcrt: Die Visicn von der Starue in Stein. Heideiberg 1998;
Eberhard Owe: Agyprologische Abhandlungen. Bd. 3: Das Agypdsche Mund-
dffnungsritual. Wieshaden 1960, In diesen Rimualen wurde der Ubergang von profaner
Matesie des Steins in sakrale Lebendigkeir des einwohnenden Gottes bewiligt, Zu-
gieich steckt in den altigyptischen Texten eine erste Stamentheorie. Hs ist moglich,
dass manche griechischen Kultbild-Rituale sich von hier aus besser verstehen lassen,
aber zuch der Pygmalion-Mythos: vgl. Aleida Assmann: Belebre Bilder. Der Pygma-
lion-Mvthos zwischen Religion und Kunst, [n: Machizs Mayer / Gerhard Neumann
{(Hrsg): Pygmalion {wie Anm. 313], S, 63-89. :
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tet, sondern real prisent und deswegen wirkkriftig. Gotter nahmen in
ihren Bildwerken selbst Wohnung — und diese Gegenwart wurde von
Kopie zu Kopie iibertragen und verbreitete sich so iiber den Raum. Die
konsekrierten Bilder sind gleichsam die Lokale, die Wohnsitze der =
abstrakt omniprisenten Gortheiten, also Heiltimer. Bildbesitz steigerse
so die Kraft und Macht von Orten und Priestern, die lokale Bildkulte
verwalteten. Ganz gewiss steht diese heidnische Traditon, die in die
Marienikonik und den gesamren christlichen Bilderkult eingeht, in Span-
nung xu dem mosaischen Bildetverbot und der Bilderfeindschaft des’
Urchristentums. Beides lebt immer wieder in den Konjunkturen des Bil-
derstreits auf, der zoweilen ein Bilderkrieg war und bis heute nicht .
erledige ist. Diese Linie verfolge ich nichr weiter. o o

IV Wiederernachen der Artemis Ephesia

Im Folgenden soll das Weiterwirken der vom frithen Christentum ver-
ponten und entheiligten Artemis' Ephesia seit der Renaissance wenigs-
tens angedeutet werden.”” Die ephesische Gottin verschmilzt dabei hiu-
fig mit der 4gyptischen Isis; sie wird durchgingig als die Vielbriistige
bezeichnet und dargestellt sowie zum Inbegriff der Nesura, aber auch der
artes erhoben. Dabei kann sie auch als Sophia figurieren. Zunehmend |
nimmt sie auch Beziehungen zur Naturerkenntis, ja zur Nawurwissen-
schaft auf. Von allen Géttern, die in der Neuzeit wiedererweckt werden,
ist die schon in der Antike synkretistische Ephesia in der Zeit von 1500~
1850 vielleicht die polysemandsch am reichsten ausdifferenzierte Gout-
heit. Die Natura als Kiinstlerin, die in Nahbeziehung zu den arfes und der
Naturkunde, aber auch zur Philosophie steht, zu figurieren — das war -
schon im Miteelalter weit verbreiter, ohne sie doch mit Isis/ Ephesia zu
identifizieren.® Um 1500 aber beginnt die Natura mit Isis und der Artemis .
Ephesiz zu verschmelzen. Im Kontext des Antike-Studiums wurde die
humanistdsche Rezeption des 11. Kapitels des Goldemen Esels von Apu-~
leius mit der berithmten Schilderung eines Isis-Rituals und der visioniren
Apostrophe der Géttin verstirke witksam, ebenso wie die ,,Sarurnalien®

37 Zum Folgenden vgl dic materialreiche und sorgfiltiz aus den historischen Quellen
gearbeitere Mainger Dissertation von Andrea Goesch: Diana Ephesia. Tkono-
graphische Studien zur Allegorie der Namr in der Kunst vom 16. bis 19. Jahrhundest.
Frankfurt 2. M. 1996; Wolfgang Kemp: NATURA. Ikonographische Studien zur
Geschichte und Verbseitung einer Allegorie. Phil. Diss. Tibingen 1973; Baltrusaitis: )
La quéte &’Isis fwie Anm. 3. o

38 Vgl dazu Mechthild Modersohn: Natura als Géttin im Mittelalter. Tkonographische - -
Studien zur Darstellung der personifizierten Narmr, Berlin 1997 S




378 " HaRTMUT BOHME

Avrtemis Epbesia, christliche Ldoln-Kritik und [Erederkehr der Girtin 379

\foﬁ Macrobius, der Isis mit der Ephesia gleichsetzt.” Ikonologisch

wirksam wurde Raffacls Darstellung der Philosophes in den vatikanischen
Stanza della Segnatuga von 1509-1511. Im Deckengewtlbe, an dem auch
Sodoma und Jan Raysch gemalr haben, hat Raffael vier Tondos (180 cmy)

geschaffen, mit Personifikationen der Theologie, des Rechts, der Poesie

und der Philosophie. Die Philosophia — unter dex Irnprese gty causarum —
sitze auf einemy Thron, der vorne von zwei vielbrisdgen Ephesien

flankiert wird (zg/ 6. 9). Auf threm linken Oberschenkel ruht waage-

{Abb. 9): Raffack PhﬂosoPhJa Stanza della Segnatur.a Palazzi Pontific. Vaucan

recht, von der Rechren gehalten, ein Codex |, Naturalis®, auf dem seni-
recht ein Codex , Moralis™ steht; von der Linken gehalten. Ibr in breite
Quersegmente unterteiltes Kleid in Blau, Rot, Griin und Braun symbo-
lisiert in dieser Reihenfolge die vier Elemente Feuer, Luft, Wasser und

Erde, deren Zonen mit Sternen, Flammen, Fischen und Flora besetzt-

sind: So reprisentiert die Philusaphia mit der Erkenntnis der Ursachen zu-
gleich das Ganze der Natur, auf der die moralische Einsicht zufhzaur, %
Von Raffael und antiquarischen Traktaten ausgehend, wurde die

Ephesia schaell zu einem Topos der Malerei und der Graphik, der

Sammiungen und Kunstkammern, nérdlich wie siidlich der Alpen. Dabei

entstand ein regelrechter Isis-Kuit. Es ist, als ob die Ephesia ihr antikes -

3% Apuleius: Metamorphosen oder Der goldene Esel. Lat. u. dt. von Rudolf Helm. Bexlin
71978, Buch X1, 5. 360-393; Ambrosius Theodosius Macrobius: Sarurnalia / apparam
critico instruxit in somnium Scipionis commentarios. Hrsg, von James Alfred Wilis.
Swurrgart 21970, Buch 1, 20.18,

40 Ausfithelich dazu Goesch: Diana Ephesia [wie Anm, 37], 5. 39-44,

Terrain {(Patronin der Gebure, des Reiéhmms der Nawrfiille und -frucht- -

barkeit}, 2n dessen Stelle in Ephesos der Marien-Kult eingesetzt wurde,

nicht nur zuriickgewinnt, indem sie jetzt in zahllosen Geburesdarstellun- -

gen, Tugend-Allegorien und Natur-Tableaus auftaucht. Sondern sie

wurde iiberdies zum Referenzpunkt von Ursprungsiegenden verschiede- -
ner, besonders franzoésischer Stidte und dynastischer Genealogien; sie

erweiterte thr Regime im Kontext von Astrologie, Hermetismus und Al-
chemie auf das gesamte Nacar-Mensch-Verhditais, den menschlichen

{Abb. 10): Athanasius Kircher: Oedipus Aegyptiacus. Rom 1652 Isis als’
synkredstische Magna Mater, charakterisiert nach Apuleius

{Abb 77); Caspar Schotm: Mechanica hydraulico-preamanca [ }
Praukﬁ:rta \{ 1657, 5. 255 Abb. 21 -
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Lebenstauf, aut die technische Naturbearbeitung und -veredelung, die
nattizlichen und kiinstichen Metamorphosen, die Erkennmis der Natur

insgesamt, besonders aber auf die Kunst* Nadirich hatte auch det

romische Polyhistor Athanastes Kircher mehrfach die Isis in den Mittel-

punkz seiner hermetischen Naturlehre und seines OQedipus Aegyptiacus 2 ge-

ruckt (zgl Abb. 70), wihrend sein jesuitischer Kollege Caspar Schott in
Wirzburg den in der Vilia d’Este realisierten Ephesia-Brunnen, aus de-
ren Bristen das Lebenswasser sprudelr,® unter rein technischen Aspek-
ten abhandelt (gl A6 17 u. 12).4 ' ' '

(Ab&. 12): Gillis van den Vliese: Bronnen der Arremis Ephesia (Fontapa
della Nawura) 1 Garten der Villa d’Est. Um 1568 )

41 Vgl Goesch: Diana Ephesia [wie Aam. 37}, . 53-102.

42 Athanasius Kircher: Oedipus aegypticus hoc est Universalis Hieroglyphicae Veterum
doctrinae remporum iniuria instauratio. Romae 1652-54.

43 Goesch: Diana Ephesia fwie Anm, 37], 8. 103-10. Ephesia, aus deren Briisten viele
Wasser- oder Milchserahlen hervorschieBen, ist ein dlzeres Motuiv, das mit der Lukrez-
Tradion der Erde afs Saugemurer des Menschen zusarnmenhinge (Terra eins matrix
#52), Interessant isr, dass dieses Bild im Mitrelalter ebenfalls von Maria besetze wurde.
Dazum wuandert es nicht, dass frithneuzeidiche Neuedirionen oder Uberserzungen

. von Lukrez” De Natura Rerem auf thren Titelkupfern oft das Modv der vielbriistgen
Ephesia/Isis zeigen (vgl. Cosmo Alexander Gordon: A Bibliography of Lukretins.
London 1962, Abbk. 13, 16, 18, 19, 23); vgl Horst Bredekamp: Die Erde als Lebe-

wesea. In: kritsche berichte 9 {1981), H. 4/5, 8. 5-37; Harmmur Béhme: ,Gebeime

Macht im SchoB der Frde™ Das Symbolfeld des Bergbaus zwischen Sozialgeschichee:
und Psychohistorie. In: ders.: Natur und Subjekt. Frankfurt 2. M. 1988, S. 67144,

44 Caspar Schow. Mechanica hydrautico-preumatica, qua praeterquam quod aquei
elementd natura, proprietss, vis motrx, arque occulrus cum aere conflictus, 2 primis

fundaments demonsirarur [...] Opus bipartdum {...] Accessit Experimentum novum

' Magdeburgicum {,. ], Francofurd 1657, S. 255, Abb. 21.

Die Korrespondenz von Ars und Natwra fand in der Ephesia/Isis .
geradezu ihr Meta-Symbol. Dies zeigt sich etwa bet Maerten van Heems-
kerck nicht nur in seinem berihmten Nawra-Kupfersach (gl Abb. 13)
von 1572,% wo die Natar mehrfach modalisiert wird: o

Als multimammia nihrt sie den Menschen; als Landschafy ist sie Schav-
platz auch der Zivilisation; als schwebende Welthkugel, die vom Band des
Zodizkus umgiirtet ist, reprisentert sie den Kosmos, aber eben auch alle”
artes und fechrica, deren Instrumente wie eine #atwra secunda dem Erdkor
per appliziert sind. In seinem Olgemilde Alegoriz der Natur (1567, Nor-~
ton Simon Foudatdon, Pasadens) bildet ein gewaltiges Ephesia-Kulthild. - -
die beherrschende Mitte einer utopisch-bukolischen Weldandschaft. ™

{Abb, 13y Phitip Galle nach Macrien van Heemskercks Natura, Kupferstich. 1572

Heemskerck hatte 1570 indes auch einen phantastschen Entwurf des
Artemisions gestochen, der zeigt, dass er nur wenig Archiiclogisches von
der Architektur des ephesischen Tempelbezitks wusste (ggd Adb. 74).
Vasari stattete seine beiden Hiuser an prominenter Stelle mit Ephesia-

Fresken zus.*® Bevenuto Celiini stelite seine Siegel-Entwiirfe fir die = -

Kunstakademie von Florenz ins Zeichen der Mulimammia; und seine

- monumentale Bronze des. Perseus mit dem abgeschlagenen Medusen-

45 Dazu Horst Bredekamp: Der Mepsch als Morder der Natur: Das Tudicium ovis” von
- Paulus Niavis und die Leibmetaphorik, In: Vestigia Bibliae 5 {1984), S, 261-283;
Goesch: Diana Ephesia [wie Anm. 37}, 5. 62 £
46 Goesch: Diana Ephesia [wie Anm. 37), §. 12034 und das Kapitel ,,Genmlte Kunse
theorie®, 5. 120-142. o
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{«Abh. 14): Heemskerck, Maerren van: Temple of Diana ar Ephesus. 20,2 x 26,8 em,
- Invenzor 1570. Courtauld Insamzre of Art Galler. London

haupt in der Loggia dei Lanzei steht auf einem reich ornamentierten Pie-
destal, an dessen vier Ecken die Ephesia erscheint, Athene und Zeus -
flankierend (zg/ .46%. 15). Ephesia ist nicht nur magra mater, nicht nur die
Mutter der Kiinste, sondern lingst in die poliische Ikonographie
integriert — ein Prozess, der seinen Héhepunkt erst in der franzésischen
Revolution finden wird. Fir die Verbreitung der Artemis Ephesia sorg-
ten daneben auch die musealen Aufstellungen ausgegrabener Standbilder
wie etwa im Palazzo Giustiani zu Rom, wobei die ,,musisch-intellekmelle
Nord-Sud-Achse” im Zeichen der Minerva kontrapostsch gekreuzs
wurde von der im Zeichen der Venus, Artemis Ephesia und des Bacchus
sehenden  erotisch-sinnlichen Ost-West-Achse¥ Venus uad Diana
Ephesia konnten sich des Ofteren nachbarlich zusammenfinden, wie bei-

spiethaft im reprisentativen 12-bandigen Thesasrus antigustatum Graecarum

des niederlindischen Antiquars Jacob Gronovius (zz/ 1. 76).% Es gibt
zwischen 1500 und 1800 prakdsch kein Wissensfeld und keine Kunst-

47 Vgl Christina Strunck: Vincenzo Glustnianis | humor peccante™. Die innovadve
Antkenprisentadon in den beiden Galeden des Palarzo Giustiniani zu Rom, ca.

1630~1830. In: Silvia Danesi Squarzina (Hrsg): Caravaggio in PreuBen. Die Samm-

lung Giustiniani und die Besliner Gemildegalerie. Mitano 2001, S. 105-114.
48 Abbildung bei Henning Wrede: Die SMonumensalisierung’ der Anzike um 1700, Ruh-
polding 2004, Abb. 47 u. 49 (Rekonstrukdon des Artemisions). o
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form, die nicht mit der Artemis Ephesia/Isis in Zusamumenhang gebracht

wurde. - )
Insgesame kann man resiimieren: Die Renatssance der Ephesia gehort

in die Geschichte der Sikularisierung, die ihrerseits nicht ohne Mythologie

{Abb. 153 Benvenuto Cellini: Persens, 15451554, Bronze. Loggia dei Lanzi. .Fioren;f.. o
Detail: Athene und Zeus am Piedestal zwischen Ephesien an dea Eckpfeilera

auskommt. Zundchst wurde Maria zur christlichen Gottesgebirerin, die .
an die Szelle der ephesischen Gortin riickee. Diese Verdringung wurde

{Abb. 16): Jacob Gronovius: Thesaurus antquitatum Graecamam,
' Leiden 1697-1703, Bd. V1, 1699, 8. 391
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seit 1500 riickgingig gemacht. Dabei besetzte die Artemis/Isis ein viel

weiteres Terrain, als ibr je in der Antike zugekommen war. Sie iibertraf in -

thren symbolischen Regimes auch weit die Felder, die Mara inneharte,
Sie wurde einerseits selbst zum Objekt antiquarischer Erforschung,
zugleich aber zum Emblem und zur Uberhhung von Wissensfeldern,
die sich aus den Grenzen christlicher Dominanz befreiten, seien dies die
Kinste, die Wissenschaften, die Naturphilosophie oder die Politik. Der

symbolische Einsatz der Ephesia belegt, dass diese Emanzipation nicht -

cinfach als Rationalititsgewinn zu verstehen ist, sondem dass dieser sei-
nerseits eine Are Nobilitierung und Legitimation benétigte, und diese
swellte die Ephesia bereir, die — man darf es fast so nennen — zu einer
Géwnn der Neuzeit avancierte, e

V. Goethe, Alexcander von Flamboldt und die Artemis Epbesia

AbschlieBend mdchre ich die Rolle der ephesischen Arternis im Verhilt-
ais zwischen Goethe und Alexander von Humboldt skizzieren.® Hier
laufen fast alle Traditionsfiden zusammen und verdichten sich historisch
unwiederholbar zu einem naturphilosophisch-wissenschaftlichen. Ta-
bleau, das unter das Regime der vielbriistigen Mustergdttin gestelit wird.
1828 fand in Berlin die siebente Versammmiung Deutscher Naturforscher
wnd Argte start. Uber 460 Wissenschaftler waren angereist. Den GroB3-
kongress hatten Alexander von Humboldt und der Zoologe Hinrich
Martin Karl Lichtenstein organisiert, der 1826/27 Rektor der Berliner

Universitit war, Griinder des Zoologischen Museurss und dessen Di-

rektor seit 1813, Zum Kongress kam eine Gedenk-Medaille heraus, die

von Friedrich Aaron Kénig, auf Agregung Humboldts, gestaltet wurde

{ngl, Abb. 17150

Die Imprese ,,Certo digestum est ordine corpus® ist ein Zitat aus den
Astronoruca des rdmischen Astronomen Marcus Manilius Buch I, Vers
148). Unterhalb dieses von Humboldt ausgesuchten Wahlspruches sehen

49 Ludwig Geiger (Hrsg): Goethes Briefwechsel mit Wilhelm und Alexander von

' Huomboldz. Berlin 1903, Vgl allgemein: Herbert Scurla: Klassik und Naturforschung.

Alexander von Humboldr in seinem Verhiitis zu Schiller und Goethe. In: Wissen:

schaftliche Zeitschrift der Hochschule fir Bauwesen Cotbus 3 {1959/60), 1. 1, 8. 1

15; Harmur Béhme: Gocethe und Alexander von Humboldr. Exoterik und Esoterik

eier Bezichung, In: Emst Osteckamp (Hrsg): Wechselwirkungen. Kunst und Wis-
senschaft zwischen Bedin und Weimar im Zeichen Goethes, Bemn w, 2. 2002, S, 167-193.

50 Vgl die Swudie von Wolfgang-Hagen Hein: Dic ephesische Diana als Narursymbol bei

Alexander von Humboldr. In: Perspekiiven der Pharmaziegeschichee. Festschrift fir
" Rudolf Schmitz zum 65, Geburmsag. Hrsg. von Peter Diig. Graz 1983, 8. 31-146.
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{Abb. 17): Friedrich Anton Kénig: Avers der Medaille zur Beliner
Versammlung deurscher Naturforscher und Arzee. 1828

wir eine das geheimnishafte der Natur allegorisierende Sphinx, hinter °
welcher die vielbriistige Artemis aufragt: mit erhobenen Hinden Sol und

Luna haltend, welche die polare Ordnung des Naturganzen reprisende- -
ren, und mit dem Mauerkranz auf dem Haupt. Damit bringt Humboldt -
den Weimarer Goethe ins Spiel, doch so, dass dies keiner der versam-
melten Narurwissenschaftler bemerkt haben dirfte — wie ihnen schon

ratselhaft geblieben sein mag, was sie iberhaupt mit einer vorderorienta- -
lischen Fruchtbarkeitsgbttin, die nur mithsam gricisiert wurde, und der
dgypdschen Sphinx zu tun haben soliten. Oder sind es topische Anspie-

lungen auf die grassierende Agypten-Mode?5! Oder gar raunende Allu-
sionen im Stile der Neuen Mythologie und Naturphilosophie der Ro- -
mantker, die Humboldt sonst stets kritisierte? Sicher nicht allein; aber -
wahrscheinlich konnte niemand so gut wie Humbolds beurteilen, in wel-
chem Maf} gerade im Frankreich der Revoludon die Isis/Artemis Ephesia
in Umlauf gekommen war: als Mutter der Natur, vor der alle Menschen
gleich waren {sgl A1bb. 18), auch alle Rassen; im Narur- und Vernunfeiul
der Revolution war dic Gérdn zu einem Emblem ‘der politischen
‘Tugenden und natiirlichen Erzichung geworden.3? Im Berlin von 1828
mochte niemand mehr etwas von dem wissen, was fiir den frithen Revo
lutionsreisenden Humboldt Isis/Artemis Ephesia (an der Seite Georg'

31 Die dgyptischen Mortive sind zwar anch modisch, doch erinnere man sich daran, dass
Alexander urspringlich gar sichr nach Siidamerika, sondemn nach Agypren reisen
wollte — nur kam jhm Napoleon dazwischen.

52 Hierzu vgl die ausfiibriichen Analysen von Goesch: Diana Ephesiz fwie Anm, 37],
S 169-218.
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{A4bb. 18): Alexandre Evariste Fragooard (1732-1806) u. Allais: ,,Ega_dité‘_‘,
Radierung, 1794. Bibliothéque Natdonale, Paris

Forsters), den republikanischen Liberalen und Skiaverei-Kritker, zum
Warzelgrund seiner Uberzeugung geworden war. Eher konnten einige
der versammelten Naturwissenschaftler ahnen, was Humbolde sicher

genau wusste, dass die vielbriistige Naturgdttia auch zu einer Emblem-’

figur der Wissenschaften und des Erkenntnisstrebens allgemein gewor-
den war. Auf dem Tiwelblatt zur Ausgabe der Opera Omma des nieder-
lindischen Mikroskopikers Antoni van Leeuwenhoeck thront die Mult-
mammiz mit Fillhorn und zur Seite gedffnetem Schleier in einem

Figurenensemble, das die Nartur insgesamt und die Wissenschaften repri-

sentert {vgl AAbb. 19)34
Nicht zufallig war die Ephesia auch im unterirdischen Felsengrab des
crhabenen Newton-Kenotaphs von Etenne-Louis Bouliée platziert. 55 Sie

schmiickee als Reliefdekoration das Amphitheater des Musée d’Histoire

53 Vgl das Titelkupfer von Charles Fisen zum sklavereikritischen Buch von G.T.
' Raynal: Fistoire philosophique et polidque des érablissement er du commerce des

-
B

Européens dans les deux Indes. Maestricht 1771; bei Goesch: Diana Ephesia [wie

Anm. 37}, Abb. 162, S. 217 ff; Alexander von Humboldr tiber die Sklaverei in den |
USA. Eine Dokumentation mit einer Einfithrung u. Anmerkungen hrsg. vor Philip 5.~

Foner. Bedin o. . [1984].

54 Antond van Leeuwenhoek: Opera Omnia, sen Arcana Naturae, ope exactssimorim
Microscopiorum derecta, experimends variis comprobata, Epistolis a¢ varios illuseres
Viros [...] comprehensa et quator tomis distinctz. 74 Bde. Lugdinum Batavorum
{. Asnold Langerak} 17191730, bier: Titelkupfer von Romyn de Hooghe (zuerst
1685 geswochen filir eine hollindische Ausgabe). Schon hier findet sich auch die Sphinx,
wie spater bei Alexander von Humbolde. L

55 Geesch: Dizna Ephesia fwie Anm, 37}, Abb. 126 £ 1. §. 180 ff,
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(Abb. 19): Tielkupfer von Romyn de Hooghe zu den Werken von Antoni van Leeuweghock,
zuetse 1685, verwendet auch fir die Opera Omnia 17191730 '

Naturelle in Paris, das Alexander oft besuchte.3 Chodowiecki hatte dic
Multimammia auf das Titelkupfer von F. H.W. Maranis 4/gemeiner
Geschichte der Natur (1774) gesetzt,7 aber auch schon fiir die Titelvignette-
der deutschen Ubersetzung der Humboldt wohlvertrauten Agemeine/n]
Historie der Natar {1770-1774) von Georges-Louis Leclerc Buffon ver-
wendet® Artemis Ephesia/Isis zierte ferner das Titelkupfer der Fauna
Stecica des Carl von Linné (1746) {zgd Abb. 20),%° die Humboldt gut kannte.
Dass die Gottn ,auch als Attribur des Naturwissenschafders ver-
wandt werden® konate, zeigt das Treppenhaus im Ostfligel des

Weimarer Schlosses, das 1802 von Christian Friedrich Tieck mit Reliefdeko- ©

rationen versehen wurde, auf denen sich ein Narurforscher an einen it
der Ephesia ausgestatteten Altar lehnt.? Johann Gottfried Schadow, mit
Humboldt wohl bekannt, hatte wenig nach dem Berliner Kongress eine-
Entwurfszeichnung gefertigt, auf der zu beiden Seiten des Kultbildes eine’

56 Goesch: Diana Ephesia [wie Anm. 37, Abb. 38 u. S. 196,
37 Goesch: Diana Ephesia [wic Anm. 37], Abb. 168 u. 3. 226.
58 Goesch: Diana Ephesia {wie Anm., 37], Abb. 170 u. . 227.
59 Goesch: Diana Ephesia fwie Anm. 37], Abb. 169 v. §. 227. .
80 Goesch: Diana Ephesia [wic Apm, 57], . 227 £; zur Ephesia als Emblemfigur der
Wissenschaften vgl 8. 219-230, I .
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Ephesta ,,Verwerer kiinsderischer und wissenschafilicher Bem{sgrup-
pen” arrangiert sind 8! Dies etinnert unmittelbar an das (nur noch auf
Kupferstichen erhaltene) Fakultiten-Fresko der neuen Universitit Bonn
von Jacob Gotzenberger, der die thronende Philosophia mit zwei Ephe-
sien umgibt, ein Motiv, das dem Deckenmedaillon von Raffael in den

Stanza della Segnztura in Rom enmommen war®? Usmittelbar vor =
Augen war Humbold: in Berlin die Ephesia als zentrale Emblemfigur auf . -

dem Relieffries von Friedrich Gilly an der 1798-1802 erbauten Betliner

Miinze.53 Sicher war Humboldt neben diesen naturwissenschafdichen |

und politischen Semandken der Tsis/Artemnis auch bekannt, dass sie als

Murter der Kiinste figurierte. So traf er mit seinem Medaillon zum Ber- -

liner Kongress in die Mitte der Ephesia-Tkonologze seit der Renaissance,
besonders aber ihrer neuerlichen Konjunktur um 1800 Das erislart indes
noch nicht dle versteckte Goethe— F‘;}luswn 54

61 Goesch: Diana Ephesia [wie Anm. 37), 5. 162 v Abb, 115,

62 Goesch: Diana Ephesia [wie Anm. 37), S. 157-61, Abb. 114; zo Raffael $. 3944 u.
Abb 40,

. 63 Goesch: Diana Ephesia [wic Anm. 37], 8. 165 f u. Abb 118, Dazu passt, dass schon
das antike Artemision eine Miinze war.

64 ‘Immerhin hatte Humboldt in der Eréffnungsansprache, in der er neben Olbers,

" Stmmering und Blumenbach auch Goethe in die Quadriga deutscher Leinwis-

senschafder aufgenommen (Alexander von Humbolde Rede, gchaiten bei der Er6ff- -
aung der Versammiung deutscher \aturforscher und Arzte in Berlm am 18, Scp—

: ~ tember Ib')S Berhn 1828
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Nach seiner groBen Reise nahm Humboldt am 6. Februar 1806 erst-
mals wieder mit Goethe Kontakt auf — von Berlin: 2us, wo er in der Akade- -

- mie die Ideen s einer Physiggnomik der Gewdehse (30. Januar 1806} vorge-

tragen hatte. Diesen Vortrag Uibersandte er Goethe, und dieser rezensiert -
enthusiastisch in der Jenaischen Allgemeinen Literatur-Zestung (14.3.1806).
In seinem Begleitbdef kiindigte Humboldt weitere Diedikarionen an:

In den cinsamen Wildern am Amazonenflusse erfreate mich oft der Gedanke, thnea - -

die Erstlinge dieser Reisen widmen zu diirfen. Ich habe diesen finfjihrigen Entschiuf}
auszufithren gewagr. Der erste Teill meiner Reisebeschreibung, das Namrgemilde der .
Tropenwelt, ist Thnen zugeeigner. Mein Freund Thorwaldsen in Rom, ein ebenso
groller Zeichner als Bildhauer, hat mir eine Vignerte entworfen, welche auf die wun-
dersame Bigendimlichkeit Thres Geistes, auf die von Thnen vollbrachte Vereinigung -
von Dichtkunst, Philosophie und Naturkunde anspiele :

Humboldt war zuvor in Italien gewesen, hatte seinen Bruder in Rom
wiedergesehen, war nach Neapel geeilt, um den gerade aktiven Vesuv zu
besteigen; er besichugre die Sammlungen Neapels und szh dort auch die
spatantke {,schwarze™} Asterls von Ephesos (sl Abb. 27). Fast zwez_'
Jahrzehnte zuvor hatte Goethe dieselben Cree aufgesucht. - _
Bertel Thorwaldsen traf er im Haus seines Bruders in Rom. Aus die-
ser Konsteilation heraus erfolgre die deutlich an die neapolitanische Ar-
temis angelehnte Gestaltung der Titelvignetre der Tdeen s einer Geographis

aer Pflanzen (1807) (ggl. Abb. 22) mit der Widmung ,,An Goethe™: Ein tak-

{Ab. 21): Sparantke Kopie der Arrernis Ephesia (Nationalmuseurs Neapel)

© 65 Humboldr an Goethe vom 6.2.1806. In: Goethes Briefwechsel mir Wilhelm und

Alexander von Humboldr. Berlin 1909, 8. 297,
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{484 22y R. U. Massard (fec) und B, Thorwaldsen (inv.): Titelvignerte zu
Humboldrs | Ideen zur Geographic der Pflanzen™. 1807 ’

tisches Mandver. Denn Humbolds hatte geplant, seinen ~Erstling® nach
der Reise Schiller zu widmen 9 Nun war Schiller aber wenige Monate zu-
vor gestorben. Und so schaltete Alexander ad hoc auf Goethe um —
nicht ohne seinen Entschiuss zuriickzudatieren und an den Amazonas zu
vetlegen. Goethe nahm die Widmung danishar auf (vgl. dessen Brief an

Alexander v. 3. April 1807), empfandt sie als hohe Ehrung und notiert, |

noch 1820, in den Schriften Zur Morphologie:

Solice jedoch meine Eitelkeit cinigermalien gekriinke sein, dal man weder bei Blumen, ..

Minera, noch Kndchelchen meiner weiter gedenken mag, so kann ich mich an der -
wohititigen Teilnahme eines héchst geschitzten Freundes genugsam erholen, Die
deutsche Ubersetzung seiner Ideen zn einer Geographie der Pflanzen nebst einem

Nawurgemilde der Tropenfinder sendet mir Alexander von Humbolde mit cinem

schmeichelhafren Bilde, wodurch er andeuter, daB es der Posie anch wohl gelingen
kénne, den Schicier der Narur aufzuheben; und wenn Er es zugestehs, wer wird s
leugnent®? o

Hatre Goethe wohl bemerkr, dass die etwas frithere franzésische Ausga-
be natiirlich nicht Goethe, sondern den Pariser Bosanikern Antoine
Laurent de Jussieu (1748-1836) und René Desfontaines {1750-1833)

gewidmet war? In der deutschen Vignette erscheint Goethe unter der

Gestalt Apolls, der die Lyra hilt und die ephesische Diane enchiillt, Zu

66 Humboldt an Cota am 24.1.1805 (als Schiller noch lebre). Nachweis bel Kurt R.. .

Biermana: Goethe in vertraulichen Briefer, Alexander von Humboidts. In: Goethe-
_ Jahrbuch 102 (1985, S. 19, Anm. 30. : ' :
67 HA XIIL 115 :
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ihren FiiBen angelehnt die Steinplatte: ,,Metamor.[phose] der Pflan-
zen: IMes war das einzige wissenschaftliche Werk Goethes, das Hum-

~ boldt lebenslang schitzte.

Die Enthillungsgeste Apolls war Anlass dafiir, dass in der Statue
immer wieder Isis statc der ephesischen Artemis gesehen wurde$® Viel-.
leicht liegt darin eine verdeckte Spur, dass die Widmung eigentlich an -
Schiller gehen soliter Dessen Gedicht Das verschieierts Bild von Sais behan- -
delt jenen Vorgang von Verhiillung und Enthilllung der Naturgdttin Isis,
Isis anstelle der ephesischen Artemis zu identifizieren, mag auch damit”
zusammenhiéngen, dass die dgyptsche Isis im Rahmen der romantischen
Naturwissenschaft und Philesophie in hohem Ansehen stand, so dass .
etwa Lorenz Oken das von thm 1817 gegriindete Wissenschaftsorgan s
nannte.%? © ' S

Mag die unterdriickze Schiller-Widmung wie ein Palimpsest nun-
durchscheinen oder nicht — gewiss ist, dass Humboldt mic der ephesi-
schen Arremis Goethe richtig adressiert hatte. In Antwort auf Friedrich:
Heinrich Jacobis chrisdiche Schrife 1on den gistlichen Dingen und ibrer OF

Jenbarung 1811 schrieb Goethe 1812 das Gediche Grof it die Diana dor

FEipheser. Goethe benutzt als Titel das Zitat-aus Apostelgeschichte 19,2340
mit dem Bericht tber den Aufrubr der Silberschmiede. Hierauf nimme
Goethe Bezug, wenn er im Gedicht den ,alten Kiinster®, der lebenslang

am Bild der Gottin arbeitet, ungerithrt vom bilderlosen Christus-Kule wei- o

ter skulptuneren Msst. Am 10. Mai 1812 schreb Goethe an Jacobi:

Ick bin nun einmal einer der ephesischen Goldschmiede, der sein ganzes Leben im 7

Anschaven und Anstaunen und Verehrung des wunderwiirdigen Tempels der Gérda

und in Nachbildung ihrer geheimnisvolien Gestalten zugebracht hat, und dem es un-

moglich eine angenehme Empfindung erregen kann, wenn irgend ein Apostel seinen
- Mirbiirgern einen anderen und noch dazu formlosen Gort aufdingen will?

68 Diese Verwechslung von Arremis Ephesia und Isis wird auch erwihnt von dem um
1800 als Standard gelrenden Benjamin Hederich {Grindliches mythologisches Lexi-

con, bearbeitet von Johann Joachim Schwaben. Leipzig 1770, z. B. $p. 913), Mit Isis -

komme eine dgyptische Komponente in die Arremis-Tradition, die zur Agypten-Mode:
um 1803, besonders nach der Napoleon-Iampagne, gut passt. -

69 Es ist aufschlussreich, dass gerade im Zusammenhang der Narurwissenschafes- -
Allegorien die Ephesia mit der Isis und damit auch mit dem Schicier und dem Enrhiil-
lungsgests verbunden wurde: Wissenschafr st Entschleierung der Wahrheit vor
Natur. Vgl Goesch: Diana Ephesia [wie Anm. 37), S, 219-226 u. Abb. 164-167.
Auch hier nimmt Humbeldr bei seiner Goethe gewidmeten Tirelvignette einen
ikonologischen Topos auf.

70 Johann Wolfgang Goethe: Goethes Werke (WA), Abt, IV, Bd. 23, S. 7. Vgl. Goethes

Gedichr Genins die Biiste der Navwr enthiillend (Februar/Mirz 1826): ,Bleibe das - -
Geheimnis teuer! / Lafl den Augen nichr geliisten. / Sphinx-Natur, ein Ungeheuer, /
Schrecke sie dich mit hundert Brusten. // Suche nichrt verborgens Weihe! / Unterm
Schleier laB} das Starre! / Willst du leben, guter Narre, / Siek nur hinter dich ins Freie,
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Goethe bekennt sich hier als Hedde, weil er Kinster und somit auf die in
den paganen Gortheiten symbolisch dargestellte Natur nachbildend be-
zogen ist. Er bekennt sich mithin als ein Tdolater, der die Immanenz des

Heiligen in der Natur gestaltet. Humboldt hatte mir der Titel-Vignette.

das Selbstbild Goethes gidnzend getroffen. Dabei ist die Figuration des
ilassizistsch gestaleten Apolis, als Gotr der Form und der Kunse, und

der Artemis, unter deren Namen eine archaische Fruchtbarkeitsgdttin

verchrr wird, sprechend genug. Dieser Gértin gelten in der Klassisohen
Walpurgisnacht von Faust IT die groBen Verse des Anaxagoras:

Du! droben ewig Unveraltere,
Dreinamig-Drelgeszalzete, )
Dich ruf ich an bet meines Volkes Weh,
Dizna, Luna, Hekate!

Dy Brusterweiternde, im Tlefsten Sinnige,
Du Ruhigscheinende, Gewalrsam-Innige,
Eréifne deiner Schatten Schlund,

Die alte Mache sei ohne Zauber kund!™

Der vorsokratische Naturphilosoph Anaxagoras ist in Faust II, als Ge-
genspieler von Thales, der Vertrerer vulkanistischer Erdentstehungstheo-

rien — also eben jener von Goethe hartniickig bekimpfren Auffassung, -

von welcher sich Alexander wihrend seiner Amerika-Reise durch das

Studium der Anden und des dortigen Vulkanismus tberzeugt hatte, Hier

in Faust I erscheint der Katastrophismus der vulkanistischen Theorie im'

Zeichen jener archaischen Mutter-Géttn, Herrin Gber Leben und Tod,.-

iber unterirdische Gewalten und himmbsche Katastrophen, woran die
»QOrdnung der Natur* (V. 7913) zuschanden werden kann: wahrlich eine
;wildere® Gottin als diejenige, die Iphigenic aus Diana machen will,

In der Vignette Massards von 1807 entspricht es den Auffassungen
Goethes, wenn es der klassische® Apoll ist, in dessen Hand die Aufde-

ckung des Schleiers der archaischen Natur rubr Erst dadurch wisd das,
was an der von Brilsten umgirieten Géttin monstés und erhaben
zugleich ist — wahrlich fascinosum et tremendum —, erst durch Apoll also

// Anschaun, wenn es dir gelingt / DabB es erst ins Innre dringt, / Dann nach auflen
wiederkehrs, / Bist am herrdichsten belehre® Es wird angenommen, dass dieses
Gedichz sich auf den Entwurf von Thorwaldsen Der Gendus der Pesie entschieiert das Bild
der Nutgr beziehr, das Humbolde als Tirelblare verwendet, Das Goethe-Gedicht stehe

innerhzlb der Sammiung Gedichre zu symbolischen Bildern {Goethe: Samdiche Werke -
seines Schaffens. Minchener Ausgabe, Hrsg von Karl Richeer w. 1, Bd. 13,1, Hrsg von

Gisela Henckmann u. Irmela $chneider. Minchen 1992, §. 129). Vgl J. Collin: Unrer-
suchungen ber Goethes Faust in sciner iltesten Gesmle Diss. Giefen 1892
{http://\\-‘\vw.gurenbcrg.org/dirs/1/4/2/2/ {4223/ 14223-h/14223h.hom).
71 Goethe: Faust ~ Texce. In: Simtliche Werke. Hrsg. von Priedmar Apel u. a, Band 7/1:
) Hrsg, von Albrecht Schéne. Frankfurt a. M, 1994, V. 7902-7909, 8. 314 £, )
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wird die Natur zu einer Gabe und Erkenntnis, zur drthetischen Form. RKlas- .
sizismus ist Bindigung des ,,wilden Ursprungs* (Walter Burkert) dessen,
was et darstellt. Das hatte der wissensdurstige Higrophant Schillers vor der
verschleierten Isis nicht verstanden, als er, den Schleier Hiftend, vor dem
Bild der Wahrheit besinnungslos, stumnm und melancholisch wird und stirbt. _
Da ist Humboldt von anderer Statur. 1847 wird anlisslich des BEr- -
scheinens des II. Bandes des Kosmos eine Medaille Humboldt zu Ehren
aufgelegt, entworfen von Peter von Cornelius, Auf dem Avers cin Profl
Flumboldts, auf dem Revers dagegen finden wir unter der Imprese
Kosmos erneut die ephesische Artemis von 1807, versehen mit dem Strzh-
lennimbus, zu Fiflen eine Sphinge (sgl Abb. 23). Thr lifrer den Schleier .
nicht mehr Apoll (sprich: Goethe), sondern ein gefligelter Genius, ver-
sehen mit einem Himmelsfernrohr und dem Senkbiei zur Meerestiefen-
Messung, das ins fischdurchtimmelte Meer hinunterreicht. Umbkreist
wird die Szene von einem Kranz Pflanzen und dem Zodiakus. Eorschei- - _
dend ist, dass an die Position des klassizistischen Musen-Gotzes eine’
Allegorie der Naturwissenschaften gertickt ist. Es ist Flumbolds selpst, dex .
hier krafr messender Intelligenz (nicht etwa kraft dsthedischer Kreativitir)
dic Geheimnisse der Natur entschleiert. Die Medaille zeigt exake vier _
Jahrzehnre nach der Widmungs-Vignette an Goethe einen epochalen Um

{-4kb. 23): Peter v. Cornelius u. Karl Fischer: Revers der Medaille auf
S Alexander von Humbolde 1847 S
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schwung an: von der Kwnst, die die Einheir der Natur dsthedsch darzus

stellen vermag und in Goethes Heros-Natur™ ihr kiinstlerisches Organ
gefunden hatte, zur empirischen Namurwisseaschaft, die den Kosmos in-
strumentell vermisst und in Humboldt ihren Reprisentanten hat.

72 3o Alexander ~ durchaus negativ gemeine — iber Goethe im Brief an Gearg vor.
Cotta am 3, Mai 1839, wo er, letzteren gegeniiber Schiller abwertend, schreiby
w123 war ein Mensch, mehr menschlich als Goethe, dessen Heros-Natwr mir in- .

nerlich stets fremder blieh.” In: Kurt-R. Biermann: Goethe in ver.trauiichen Br_ig-
fen Alexander von Humboldrs fwic Anm, 66}, 3. 19 £, o

HARTMUT BOMME .

ALEXANDER HONOLD

- Beispielgebend. Die Bibel und ihre Erzihlformen = = Tl

Was den grofien philosophischen Konzepren wic Wahrheir, Geschichze

und Forwschritr erst im Laufe des 20, Jahrhunderts widerfuhr - ihre Dis. : Ry
krediterung als ,groBe Erzihlungen® —, hatte die Heilige Schrift des
Alten und Neuen Testaments viel friiher durchlaufen.! Schon in der Spiitan- -

tike, verstirkt dann in der frithen Neuzeit wurde dje Gelrung und Ver-

bindlichkeir einzelner biblischer Texte oder sogar des gesamten Korpus™ . -
immer wieder muassiv in Zweifel gezogen. Nicht zuletzt dadurch, dass

man sie, den Mythen und Sagen gleichgestellt, als literarische Dokumente -7
kollekdver Imaginationen betrachrete und sich damit ihres Anspruches -

entiedigte, unmittelbare Manifestation gottlichen Wortes zu sein. Ein

alter Streit, den textkritische und dogmatische Lektiire innerhalb der -
Theologie seir vielen Jahrhunderten austragen: Kann die Verlautbarung -

godicher Wahrheit zugleich historisch und dsthetisch kontingent, ein mit. -
mancherlel Reizen und Mingeln behaftetcs Produkt.mens_chli_cher Ver-

fasserschaft sein?

Die in den biblischen Schriften niedergelegten Geschichten, Glau- -
bensaussagen und Verheilungen als Literatur bzw. wie hier a/ Namusio-
#en zu betrachten, scheint mehr oder minder zwingend zu implizieren, sie. -
damit ins Reich der Dichtung und also der blofien Fiktion zu verweisen.' _
Die Dicheer higen, denn das ist ihr Metier; so das bekannte, schon in der -
Antke zum Gemeinplarz verkiirzre Argument einer in Plarons Polireia
weitaus differenzierter entfelicren Mimesis-Kritik. Als im Jahte 1605 die
erste Ausgabe des Oujiore von Cervantes erschien, einem Roman, in dem . - _
zwischen der Fiktionswelt der Ritterromane und der prosaischen Wirk- .-
lichkeit eine scharfe, wenngleich selbstreflexive Grenze gezogen wird,
suchten die spanischen Beharden die Ausfuhr dieses unerhérten Werkes
in ihre amerikanischen Kolonien nach Kriften zu unterbinden, um dort .
uater ihren neuen Glaubenssubjekten die Intaktheit der katholischen

1 Bibelstellen werden im Haupriex: fortdaufend nachgewiesen und nach folgender Aus-

gabe zitiert Sturgareer Erklirungsbibel, Bibelwse in der revidierten Fassung von
- 1984, Hrsg. von der Evangeﬁschuzs Kirche in Deutschiand, Switrgare 1992, 0



Zeifschrift fir Germanistk Dos Buch der Bucher -

' Bor}d 13' N R : B '_ ' S ' | ,den_Wissenschoﬁe_n und Kinsten =

~ Andrea Polaschegg

ETER LANG L : PETER LANG

Lesarten der Bibelin

. Herausgegeben von i
Steffen MO[‘?US T L

.em.?erm Bruxelies - Fronkfun‘am Moan NewYork Oxford Wsen - . . Bem-Berin: Bruxelles + Frankfurt am MOinfNewYo.rk'Oxford-_Wien---



Bibliografische Information Der Deutschen Bibliothek

Die Deutsche Bibliothek verzeichnet diess Publikation in der Deutschen
Nationalbibliografie: defaifferte bibliografische Daten sind im Intemnet Gher:

hitpl/fdnb.cdb.der abrufpar.

Herausgegeben von der :
Philosophischen Fokultat fi / Germanistische insm‘ufe -
der Humboldf-Universitat zu Berlin

Redaktion:

Prof. Dr. Werner Rocke
{GeschaftsfOnrender Herausgeber)
Dr. Brigitte Peters
hhip: www2 hu-berlin.de/zigerm/

Sitz;
Maosse-dentrum, Schitzenstr. 21, Zic 321 .
Tetl.: 0049 30 209 39 609 - Fax: 0049 30 209 39 630

Redalktionsschiuss: 1,10, 2006 '

Abbildung auf dem Umschlog:
Neapcelitanische Prachibibel, Cod. 1191, Detfail qus fol. 3v:
Aus: Im Anfang war das Wort, Glanz und Pracht iluminierter Bibeln,
Hrsg. von Andreas Fingernage!, Taschen Verlag. Kéin u. a. 2003,

Bezugsmdglichkeifen und Inseratenverwaitung:
Peter Lang AG
infernationaler Verlag der Wissenschaften
Moosstrasse i
CH - 2542 Pieterlen
T2, 0041 32 376 17 17 - Fax: 0041 32 376 17 27

ISSN 1424-7615
ISBN 3-03910-839-5

© Peter Lang AG, Internationaier Verlog der Wissenschaften, Bemn 2006
Hochfeldstrasse 32, Postfach 746, CH-3000 Bern 9
info@pefe{lczng.com, www.peterang.com, www.peterlang.net

Alie Rechte vorbehalten,

Das Werk sinschiieBlich aller seiner Telle ist urheberrechilich geschitz,
Jede Verwertung auBerhalb der engen Grenzen des Urheberrechisgeselzes
ist ohne Zustimmung des Verages unzuldssig und strafoar. Bas gitt
insbesondere fir Vervielf@itigungen, Ubersetzungen, Mikroverfimungen und

. die Einspeicheung und Verarbeitung in elekfronischen Systemen.

Printed in Germmany .

INHALTSVERZEICHNIS

STEFFEN MARTUS und ANDREA POLA.SCHEGG
Das Buch der Biicher — gelesen
Emleitung

HERMANN IDDANUSER
Mischmasch oder Synthese?
Der ,,Schopfung® psychagogische Form

HORST WENZEL
Noah und seine Schne oder
Die Neuemieilung de_r Welt nach der Sintfiut

GUSTAV SEIBT:
Jaakobs Gott

RUDOLF PREIMESBERGER .
,Und in meinem Fleisch werde ich meinen Gott schauen™
Biblische Regenerationsgedanken in Michelangelos '
Bartholomaus der Cappella Sistina (Hiob)

ANGELIKA NEUWIRTH

Hebriische Bibel und Arabische Dichrung

Mahmud Darwishs palistinensische Lekrtiire der biblischen
Biicher Genesis, Fxodus und Hohelied '

MATTHIAS KOCKERT
Abraham: Ahnvater, Fremdling, Weiser
Lesarten der Bibel in Gen 12, Gen 20 und Qumraan

ERNST OSTERKAMP
Judith
Schicksale einer scarken Frau vom Barock zur B1ederrne1erzc1t

WERNER ROCKE
Die Danielprophetie als Reflexionsmodus revolunonarer
Phantasma im Spirmittelalter

17

53

119

17t

197



6 . . Inbaltsverseichnis

LuTZ DANNEBERG

" Von der Heiligen Schrift als Quelle des Wissens zur Asthetk
© - derLiterator (Jes 6,3; Jos 10,12-13) :

VERENA OLENICZAK LOBSIEN
Biblische Gerechtigkeit auf dem Theater?
Shakespeare und Matthius 7,1-5-

GEORG WITTE
Majakovskij — Jesus
Aneignungen des Erlosers in der russischen sz_.ntgaxde

HELMUT PFEIFFER
Salome im Fin de Siécle

Asthetisierung des Sakralen, Sakralisierung des Asthetischen - '

HANS JURGEN SCHEUER
Hermeneuuak der Intransparenz

Die Parabel vom Simann und den viererlei Ackern (Mt 13,1-23)

als Folie héﬁsch_en Erzéhlens bel Haranann von Aue

HARTMUT BOHME
Apostelgeschichte 19,23-20,1
Artemis Ephesia, chnsthche Tdolen-Kritik und Wlederkehr

- der Gotgin

ALEXANDER HONOLD :
Bezspieigebend Die Bibel und ihre Ezzahlformen

RICHARD SCHRODER

* Zum Gleichnis vom Unkraut unter dem Weizen (Mt 13,24-30)

" DANIEL WEIDNER
Geist, Wors, Liebe :
Das ]oh_aﬂnes_evangel_ium um 1800

Aﬁfmﬁg i

Siglen

Auswahibibliografie

Zu den Autorinnen und Autoren
Register der biblischen Namen
Personentegister | :

219

263

287 _. -

303 -

435

471
473
477
481

483




