HartMur BOUME

Die Antike »nach« Freud

Antike-Transformation bei Freud: das Beispiel Traumdeutung

egen Ende ihres Buches iiber die Funktion der Antike in der Griin-
dungsphase der Psychoanalyse —also in der Zeic der Hysterie-Studien, der
eibstanalyse' TFreuds und der Entstehung der Traumdenrung — findet
la ‘Traverso zu Formulierungen, die mir willkommen sind, um den
elfen Ansatz meines Aufsatzes zu erldutern. Traverso hat an der
ezeigt, dass von Auflage zu Auflage die positiven Refe-
tike Traumdeurung, auf die Traumauffassung des Aris-
onders auf die Oneirokritika des Artemidor von Daldis
aben.! Freud »adoptiert« diese Tradition scheinbar als Vor-
tgene, historische Wende in der Konzeptualisierung des
wte-aber die Traumdeutung weniger im interrextuellen
als in einem praktisch-psychotherapeutischen Zusam-
cebr. Wir wissen, dass er wihrend der Abfassung der
Lekeiire von Forschung als unerfreuliche Pflicht zum
gee, als er sich seiner Traumkonzeprion vergewissert
pgar erst nach der Publikation der ersten Auflage. Die
es Traumbuches besteht in zweierlei : ersrens in der Ab-
schenden medizinisch-psychiatrischen Auffassung, wo-
deutungslose Gewitter des Zentralnervensystems seien,
n der Einsicht, dass der Traum ein Bedeunungsgeschehen
nkreiert die unbewusste Psyche des Schlifers symprormati-
diefiir die Encschliisselung der dem Bewussesein unzuging-
onflilcre und Wiinsche charakreristisch sind. Triume sind ein Ké-
egzum Verstehen der zumeist in der Frithgeschichre des Subjekrs
enKonflikte und Traumara. So enigmarisch anmutend und sub-
edetitungsvoll der einzelne Traum ist, so schr folgt er doch einer
1-Grammatik und festen Symbolisierungsformen (nichr aber
cen Symbollexikon). Diese muss der Therapeut kennen, um in
mmunikativen Prozess zwischen Analytiker und Analysand, also
tentativer Deutung und freier Assoziation zu einem individuell

olaTraverso. »Pyyche ist ein griechisches Wore .. . Rezeption und Wirkung
the im Werk von Sigmune Frend. Ubs. v. Leonie Schroder. Frankfurta. M.,
<14, 18, 90 u. 120-157.
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signifikanten Sinn des Traums zu‘gelang in a5 tie-
fenhermeneutische Verfahren der Traumdetis &

Nun wurde die aristorelische Auffassung des Traiis
der Seelentartigkeit des Wachlebens im Schlafe«® beséichin
Aristoreles damit das Triumen gegenitber dem Wachiziiseand niir als eine
Affektation der gleichsam »inneren: Wahrnehmung ansah, was weit vorr
der Annahme eines Unbewussten entfernt liegt, so ist die asistotelische
Auffassung fiir Freud dennoch eine produkrive Entdeckunge Der Traum
ist ein Modus des Erkennens des sensitiven Seelenteils, der — anders als die
Wahrnehmung, welche auf die Koprisenz eines Objekts angewicsen ist —
cigentitig, nimlich dusch die Einbildungskraft, semantisch gehaltvolle
phantasmata hervorbringt, die freilich mnemonisch an Wahrnehmungen
des Wachbewusstseins anschlielen.’ Geht Aristoteles also Freud voran,
und wird er damit zu einem generierenden Einflussfakror fiir die Freud'-
sche Traumrheorie? Zu dieser Frage fithet Traverso nun aus:

Doch die Enrdeckung des Aristoteles wird erst durch Freud zu einer
solchen, und paradoxerweise ist vielmehir die Anrike Freud zur Dank-
barkeit dafiir verpflichter, dass er den wissenschaftlichen Kern ermictele
hat, der sich in den antiken Traumcheorien unter der metaphysischen
Halle vorwissenschaftlicher Primissen und Untersuchungsmethoden
verbarg. [...] Nicht die Psychoanalyse ist dank dessen, was sie von der
Antike gelernt oder fibernommen hat, zu einer Wissenschaft gewor-
den, welche die fiir das Triebleben des Individuums bestimmenden
psychischen Mechanismen zu interpretieren verstehe, sondern umge-

Joachim Latacz. »Funkrionen des Traums in der antiken Literature,
Triumen. Hg. v. Therese Wagner-Simon u. Gaeraro Benederti. G
S.39, Anm. 4, . 159. Vigl. Freuds Formulierung: »Nach der kot
lichen Definition des Aristoteles ist der Traum das in den Skl
fern man schlift - fortgeserze Denken.« Sigmund Frend. 50
SA I, 29-588, S. 525, vel. auch ebd,, S. 30. Zur antikers
Christine Walde. 4ntike Y}aumdeumri;a und moderne;: T
2001 (aufschlussreich ist das Nachwort von Alfred Krow
zur Vorgeschichte der sTraumdeurunge, ebd. §. 223-233
und Travindentung in der Antike. Ziirich u. 2., 1996; B
bedentung im Altertum. Darmstadr, 2004. ’
Vgl. Aristoreles. »De Insomniis. De divizatione per ¢
deutscher Uberseszung 14.3. Parva Naruralia Hg
Berlin, 1994. S. 17-24, bes. S. 18. Val. dazu die genaug:
inebd. 5. 36-42 sowie die Darstellung von Aristotéle
{Anm. 1), §. 132-140. — Vgl. ferner Freud. Sigmisni
SA I 29-588, S. 30, 59, 118 u. 525.
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kehrt hat die antike Traumtheorie es der Psychoanalyse zu verdanken,
srehabilitiert« oder in den Rang einer Wissenschaft erhoben worden zu
sein. Anders gesagr, har Freud die Antike sentdeckrc und niche die An-
rike die Psychoanalyse wor« Freud.*

Gewiss ist die Formulierung, wonach die Antike zur Dankbarkeir ver-
pilichtet sei, nichr gliicklich. Entscheidend aber ist etwas anderes: Mit
klaren Worten wird hier gesagr, dass die Antike nicht eine irgendwie fest-
stehende ontologische Entitit ist, auf die wir Nachgeborenen uns nur re-
zeptiv beziehen; sie weist nicht eine n il tempore fixierse und operativ
geschlossene Semantik auf, die wir ablehnen kénnen oder der wir zustim-
men, um sie als Baustein unserer Diskurswelt ¢inzufiigen. In unseren re-
ferentielien Akren wird die Antike erst zu dem, was sie ist — in einem nun
seit zwei Jahrrausenden anhaltenden Prozess ciner stindigen Um- und
Ausarbeirung, einer Entdeckung und Verwerfung, ja auch der Etfindung
und Neukonstruktion ebenso wie des Vergessens und der Ignoranz.

Dies meiar es, wenn wir im Sonderforschungsbereich 644 »Transfor-
mationen der Antike« davon sprechen, dass die Antike ein Effekr von
Transformationen, zumeist von komplexen Transformarionsketten ist
und nicht eine geschichtsmeraphysisch konsolidierte, objektive Grife,
die man im Sinne positiver Wissenschaft erkennt. Traverso spricht zu
Recht davon, dass der Fluss der Semantsierung des Traums nichr nur
vom (antiken) Text zum Empfinger (nimlich Freud) liuft, sondern auch
umgekehre vom Empfinger zum Text: im Empfang des Textes wird der
Text neu.’s Der Rezipient wird also zum Co-Autor dessen, was er rezi-
piers. Mit anderen Worten: Rezeption ist ein konstruktiver oder eben
transformativer Ak, der im Grenzfall bis zur Neuerfindung des Referen-
ten reichen kann. In unserem Fall heift das: Wenn Freud die Trawmden-
tung von Auflage zu Auflage mit immer mehr Antikereferenzen versiehr,
so ist dies ein mehrschichtiger Vorgang, Zum Ersten handelr s sich um
eine retrograde Transformacion: Die Entdeckung der psychoanalytischen
Traumdeurtung entwickelt etwas an Aristoteles, was nicht >schon immer,
gleichsam »latentc oder »eingewickelt, in ihm lag und nun »manifese und
rentwickelte witrde, Sondern im Licht der Psychoanalyse gewinn der
Aristotelische Saez cine Bedeurung hinzu, die Aristoteles gar nicht den-
ken konate, die aber fortan —>nach« Freud — mit dem Wortlaur des Sat-
zes mitgedacht werden kann. Zum Zweiten handelr es sich um den Trans-
formationstyp der Legitimation und Autorisierung. Die Freud'sche

4 Traverso 2003 (Aam. 1), S. 159.
5 Vgl ebd.
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‘Traumdeurung, die hier und jetzr als neuer Ansarz entwick
fertigt sich, indem sie an kulturell hochrangige oder kanonisch
tionen angeschlossen wird. Diese dienen als Verstirker der cigenen Pos
tion in einem Diskurskonflike mit den zeitgendssischen Medizinern tiad
Neurophysiologen. Hierbei finder eine Art Appropriation oder Assimila-
tion des Aristoteles im Freudschen Traumdiskurs state.

Dies geschieht dhnlich auch mic Artemidoros von Daldis.$ Hierbei
komme es nichr auf Differenzen an, die Freud natiiclich kanne: Triume
haben bei Artemidor eine orientierende, zukunfierschliefende und hand-
lungsrelevante Funkeion; sie sind pronoétisch; keineswegs sind sie Chiff-
ren einer (wombdglich verdringten) Vergangenheit.” Dies gilt jedenfails
von den onefrata, wihrend die enbypnia eine andere Traumgartung dar-
stellen, ndmlich auf uiviale physiologische Ursachen und Kérperreize zu-
riickgehen und »daher fiir die Zukunfisdeutung belanglos<® sind.
Onefrara sind Eingebunger: von Gétrern oder Dimonen, und die Traum-
deutung ist deswegen eine hieratische oder mantische Kunst.? Was dic
‘Irdume als Zukunfrsorakel rauglich macht, lisst sich mit Aristoteles gut
erkliren. In sciner Schrift De fusomniis und vor allem in De divinatione
per somnum ertiutert er das Zur-Ruhe-Kommen der Seele im nichtlichen
Schiaf, wodurch sie von den »Umtrieben des Kérpersd® gelost wird.
Gewdhnlich sind Secle und Kérper und — durch Wahrnehmung und
Handeln — Seele und Aufenwelt so miteinander verflochten und ver-
strickr, dass dabei eine Art Seelenlirm enrsteht, in welchem verloren gehr,
was an zarteren Bewegungen aus der kosmischen Welt nur ein leises Echo
in der Seele finder. Im tiefen Schlaf hingegen eritt eine Stille ein, in der

& Vgl Arcemidor von Ephesos. Dar Taumbuch, Ubs. u. erl. v. Karl Brackerrz. Zii-
rich u. Minchen, 1979; Sigmund Freud. »Die Traumdeutunge. SA 71 29-588,
3,31, 119 £ w. 6. 2u Artemidor ferner Walde 2001 (Anm. 2), S. 127-199; Nif 2004
(Anm. 2}, S. 124-128. _

7 Vgl Traverso 2003 (Anm. 1), S. 245-157; Hartmur Béhme. »Vergangenheit und
Zukunft im Traum. Traumhermeneutik bei Arremidor von Daldis und Ludwig
Binswangers. Zeirchrift fiir Germanistik NT 1 (2008): 11-30.

Artemidor 1979 {Anm. 6, S. 361

Freud har sich zeitiebens fiir okkulte Traumdeurungen interessierr, vgl. Sigmund
Freud. Kleine Beitrige zur Traumlebre. Leipzig u. a., 1925, 8. 22-48 (sTraurn und Te-
lepathie«), S. 72-76 (3Die okkulte Bedeutung des Traums«). Zur antken Mantik
vgl. Walde 2001 (Anm. 2), 8. 3133, Zur Einschirzung der Manrik und des dimo-
aischen, aber nichr grrlichen Charakeers der Triume durch Aristoteles vgl. des-
sen Schrift »Uber die Weissagurg im Schlafx, Aristoteles 1994 (Anm. 3), S. 27-31.

1o Vgl Michel Foucault, »Einfeirungs. Ludwig Binswanger. Tranm und Fxistenz.
Ubs. u. m, e. Nachw. v. Walzer Seitter, Bern v, Berlin, 1992. 7-93, S. 39. — Zu Aris-
toteles” Traumrtheorie vel. Nif 2004 (Anm. 2), S. 59-62.
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die Seele »fiir die feinsten Bewegungen der Welt empfindlich, fiir die
feinsten Regungen empfinglich«® wird. Gerade indem die Verhakung
von Kérper und Seele im Schlaf gelést wird, taucht »in Triumen [...] die
vor ihrem Kérper geloste Seele in den Aosmos ein«®?; sie wird zum Reso-
nanzraum fernster Mitteilungen (gleichsam von »Marconibotschaften«). B
Dann werden die feineren Schwingungen der sympatheia wirksam, jenes
sympathetischen Prinzips, das wie ein Fluidum die Seele mit dem Kos-
mos in Korrespondenz serzt. Im Traum ereigner sich vermiteels der flui-
dalen Sympathie ein Erkennen dessen, was von weit her, von den Gét-
tern, den Sternen oder den scheinbar roten Dingen als Mitteilung ausgeht
und was dem Triumenden, vermdchte er denn zu verstehen, die Zukunft
zu entritseln vermag, Darauf beruhr das Uberpersénliche der Traumein-
gebungen, ihre sobjektive Semantike, wie sie fiir die vor-psychoanalyti-
sche Auffassung des Traums typisch ist. Doch zumeist verstehe der Trdu-
mende die mitgereilten Botschaften nicht. Er benbtige angesichts der
Verdunkelung seiner Zukunft einen Deuter, den oneirokrites, dessen
Kiinste denn auch so gutes Geld wert sind wie heute diejenigen des The-
rapeuten. Ein solcher Deuter und Triumesammler war Artemidor ge-
nauso wie Freud, wobei Letzrerer seine Sammelpassion nicht nur auf
Triume konzentrierte, sondern auf das Sammeln von Fehlleiscungen,
Sentenzen, Witzen, Versprechern, Symptomen, Fillen und Antiguititen
ausweitete (nur nicht wie der klassische Analcharakeer: von Geld). ™+
Man erkennt an dieser Traumauffassung Artemidors, dass man nur die
metaphysischen Vorausseczangen weglassen und die Zeitrichtung des
Traums umkehren puss: statt Zeichen der Zukunft solche der Vergan-
genheir lesen. Dann ist man der Traumtheorie Freuds sehr nahe, und
zwar der zentralen Annahme, wonach - diesseits des Seelenlirms des Be-
wusstseins — der Traum ein feines, kreatives Seismogramm, ein Resonanz-
raum fernster und allernichster Mitteilungen (des Unbewussten) ist, ¢in
den Triumer in seiner Gegenwart unmictelbar betreffendes Bedeutungs-

1t Foucauk 1992 (Arm. 10}, S. 39.

2 Ebd. S. 40.

13 »In jedem Fali ist zuch der Traiumende ein Teil des Alls.« Arremidor 1979 {Anm. 6},
S. 166 = Buch I1, 36. — Zu: den Marconibotschafen, von denen Freud sprichr, vgl.
die Einleizung zu diesern Band.

14 Dass das Sammeln Freuds durchaus auch in Beziehung zu seiner Schrift Cha-
rakier und Analerotik (1968) gebracht werden kann, ist Fread sicher nichs entgan-
gen, zumal er hiufig genug im Kontext der Sammlung, der Psychoanalyse und der
Archiologie von »dreckige, Drekkologie, Abfall, Abhub, Uberrester, Souterrain
u. A spriche, welche sorgsam auf geheime Bedeutungen und Spuren durchforschr
werden.
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geschehen, das den semantischen Schifissel der Perso -
wegs validisiert Freud seine Theorie an den Triumen in der:{his wokilver:
trauzen ‘Tragbdien, wie das Georges Devereux unternahm: dies witide
Freud in eine gar nichc angestrebre Konkurrenz zur klassischen Philologie
riicken. Er bewegt sich vielmehr in einem Konflike mir der herrschenden
medizinischen Wissenschaft um 1900 und er konstruiert post festum eine
Korrespondenz zur antiken Wissenschaft, an welcher er ebendas selegiert,
was seine eigene neue Wissenschaft vom Traum bekrifrigt. Durchaus im
Bewusstsein der Differenz zur Antike itberspringt er dennoch den epo-
chalen Bruch, der zwischen antiker und moderner Traumauffassung be-
steht und den Adorno in Minima’ Moralia auf die Formel gebrachr hat:
»Zwischen »es triumee mirc und sich rriumer liegen die Weltalrer, Aber
was ist wahrer? So wenig die Geister den Traum senden, so wenig ist es
das Ich, das rriumr. 6

So gewiss der Traum nichrt ich-psychologisch und so gewiss das Es im
Satz es triumte mir< nicht metaphysisch zu verstehen ist, so gewiss ist es
ein »ES¢, das tcdumt. Was der meraphysischen Dimension des »ES: abge-
zogen wird, gewinnt die persona des Traums bei Freud hinzu: die Dimen-
sion einer semantisch gehaltvollen, sendopsychischens, jedoch unbewuss-
ren Produktion von Zeichen, die der Deurungskunst zuginglich sind und
im therapeutischen Prozess dem Ich integrierr werden kdnnen. Diesen
Punkr, der im Verhilenis zur zelrgendssischen Wissenschafr den Unter-
schied urns Ganze ausmachr und den man die >Freud’sche Unrerschei-
dungd” nennen kann, senrdecke Freud an der antiken Traumauffassung
und stellt ihn dort ins hellste Liche, Es ist aber sezz Punkr. Zugleich trans-
formiert er die Antike, deren metaphysische oder mythologische Form er
schon 1897 in eine »Psycho-Mythologies, in »endopsychische Mythen« 3
uminterpretiert hatte.

15 Vgl Georges Devereux. Triume in der griechischen Tragidie. Fine ethnopsycho-
analytische Untersuchung. Ubs. v, Klaus Stadr, Frankfurca. M., 1982. Devereux in-
rerprediert simcliche in den Tragddien von Aischylos, Sophokles und Euripides
vorkommende Traume auf psychoanalytischer Grundlage und it damir pro-
grammatisch in Konkurrenz zur philologischen Forschung.

26 Theodor W. Adorno. Minima Moralia, Frankfure a. M., 1985, S. 252.

17 Ich bilde diesen Begriff der »Freudschen Unterscheidung (wie weiter uncen die
»Empedokleische Unterscheidung) in Erginzung zur »Mosaischen Unrerschei-
dunge, wie sie Jan Assmann vorgeschlagen har, Vgl. den gleichramigen Abschnirt
bei Jarn Assmann, Moses der Agyprer. Entzifferung einer Gedichimisspur, Miinchen,
1998, S, r7-23.

18 Sigmund Freud. Briefe an Wilheln Fliefl. 1887-1904. Hg. v. Jeffrey Moussaieff
Masson. Frankfurt a. M., 1986, S. 3r0 {Brief vom 12.12.1857).
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Aristoteles oder Artemidor waren also nicht Psychoanalytiker avanr la
lertre. Sondern unsere Triume, die in einem eminenten Sinn unsere Per-
son betreffen und dennoch nichr unserem Ich zugerechner werden kon-
nen, sind, wenn man so sagen darf, die Antike in uns. Und so wie die Psy-
choanalyse das Verfahren ist, durch welches das Subjekr mitcels seiner
Trdume sich der Prigekraft seiner Prihistorie innewerden kann, um sie in
ihrer Bedeutung fiir die Gegenwart zu bergen — so auch erweirert Freud die
Psychoanalyse insgesamt zu einer Erinnerungsarbeir an der Phylogenese,
um die Ur- und Frithgeschichte in ihrer Prignanz fiir das Hier und Jerzt
der gegenwirtigen Kultur zu enuziffern. Die Antike — verstanden als die
»Prihistorier, von der Freud spricht — ist bei Freud, wie bei keinem Zeit-
genossen sonst, perennicrende Gegenwart, wenn auch in der kiyprisierten
Form des Vergessens und des Unbewussten. Darum ist die Transforma-
tion, die er anzielt, gerade nichr die Beerbung der antiken Religionen, Lite-
raturen und Wissenschaften als legitimierende Vorgeschichte der Psycho-
analyse. Sondern gerade umgekehre entdeckr Freud die Anrike inmitten
der sich selbst unbewussten, also unaufgeldirren Moderne. Darum ist die
Psychoanalyse seit der Truumdentung nicht nur ein Skandal fir die posi-
tiven Wissenschafien, sondern in ihrer gedichrnisgeschichtlichen Aus-
weitung von loremn und Tabu bis zum Mann Moses und die monotheistische
Religion ein Skandal fiir das Fortschrittsbewusstsein der Moderne.

Der von uns geprigte Begriff der Allelopoiese® bezeichner nun genau
den am Beispie! der Traumdentung dargestellten Prozess der produktiven
Wechselseitigkeit von Transformationen sowohl der Antike wie der Psy-
choanalyse. Vielleiche weckr gerade die Psychoanalyse ein Verstindnis fiir
die gegenseitige Durchdringung der Zeiten, des Vergangenen durch das
Gegenwirdge und des Gegenwirtigen durch das Vergangene. Man kann
dieses Verhiltnis mit Walter Benjamin auch als Illumination bezeichnen,

19 Vgl die Eirleitung zu diesem Band. Der Begriff Allelopoiese wird aus griech.
allelon (gegenseitigh und posesis (Herstellung, Erzeugung) abgeleiter. Im Unrer-
schied zu Konzepeen wie Rezeption oder Wirkung sind damir solche Transforma-
tonsprozesse (von Elementen antiker Kulruren) gemeint, durch welche sowohl
Verinderunger des Referenzbereichs {Antike) wie des Aufnahmebereichs {(Rezipi-
enten nachantiker Kulruren, die sich auf Antke beziehen) eintreten. Sie fishren
dadurch zu "Neuem: im doppelren Sinn, ndmlich zu Neufigurationen sowohl in-
nerhalb der Referenz- wic innerhalb der Aufnahmekulrur. Dieses begriindert ein
Verhilwis der Wechselwirkung von Antike und Aufnahmekultur bzw. Transfor-
mationsakreur. Die Weise, in der Freud sich auf die Anrike beziehr und dabei so-
wohl Elemente der Antike wie Elemente seiner cigenen Episceme verindert und
dadurch ein doppelt Neues entsteher lisst, kann geradezu als ein Musterfall der
hier nur angedeureten Transformacionstheorie verstanden werden.
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was einerseits »eine mit Jetzizeit geladene Vergangenheit«*® meint, aber
auch umgekehrr eine mir Vergangenheit geladene Gegenwart. Auf Freud
gewender wire das erstere Zeitverhiltnis eher das der spiten Moses-Schrif,
das zweite eher das der Traumdeutung. Beides sind Varianten dessen, was
Jan Assmann »Gedichnisgeschichre«* nenat, die eben nicht wie der his-
torische Positivismus :Ereignisse: in einer »homogenen und lecren Zeir«?
(Benjamin) verdatet und in strikr propositionalen Sirzen beschreibr, Ge-
dichtnisgeschichre stellt vielmehr eine rtortlaufende Arbeit rekonstruk-
tiver Imagination«® dar, in der sich die Mythomotorik des kollekriven
Gediichenisses in performativen Akren der Assimilation, Projektion, Selek-
tion, Identifikation, Disjunktion, Montage, Hybridisierung, Zerstorung,
Zensur, Verfemung etc. encfaleer.

Dies mag geniigen, um zu zeigen, was mit dem Titel »Die Antike
nache Freud« gemeinr sein soll.2 Im Folgenden werde ich in aller Kiirze
an cinigen wichrigen Drehpunkten der Freud'schen Psychoanalyse jene
Verinderungen andeurten, die durch Freud in unserem Verstindnis der
Antike eingetreten sind oder sein sollten. In einem Schlusspunkr méchre
ich mich dann mit der Frage auseinandersetzen, ob bei Freud, der seit dei

i890er Jahren seine Werke in stindigern Riickbezug auf dieAnrike

det, um sich - auch angesichts des Faschismus — mir dem Jude
das heit fiir ihn: mir dem anciken Judentum, 2o iden
schreibt das Werk Freuds also, wie es nichr nur Jacques Le
tet, eine Wendung von der Akropolis zum Sinai? .

20 Walter Benjamin. »Uber den Begriff der Geschichtex. Gesaning
Hg, v. Rolf Tiedemann u. Hermann Schweppenhiuser. Finkf
704, 5. 701 Es heiff dort: »Die Geschichee ist Gegenstand eing
ren Orz niche die homogene und leere Zeir sondern die v
det. So war fir Robespierre das antike Rom eine
Vergangenkheir, dic er aus dem Konriruum der Geschichte:
»Gedichwnisgeschichie und das Bild Agyptens« ist die’ Tl
Teils von Assmann 1998 {Anm. 17). Auf den Seiren 26-4 3w
erfduterr. O
22 Benjamin 1974 (Anm. 20), S. 704.
23 Assmann 1998 (Anm. 17}, S. 34, :
24 In einem zhnlichen Sing als Epochenmarker wird das Wor
det bei Lydia Marinelli u. Andreas Mayer. Trdume nach B
sunge und die Geschichre der psychoanalytischen Bewegung: Wien
auch Jean Starobinski, Ilse Grubrich-Simitis «. Mark Solmg
Traumdensungs von Sigmund Freud. Drei Fssays. Frankfure 2.

2.

—_
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11, Die Sammlung Freuds

Fragen wir als erstes, welche »neues Antike in der Sammlung Freuds ent-
stehr.

Frithsommer 1938: Nach der Annexion Osterreichs durch Hitler-
Deutschiand entstehe fiir Freud und seine Familie unmittelbar héchste
Gefahr, der Anna Freud, Marie Bonaparte und Ernest Jones, unterstiitzt
von amerikanischen Diplomaten, ratkriftig entgegenarbeiten. Es werden
mithsame Versuche unternommen, eine Ausreisegenehmigung fiir den
alten und schwerkranken Freud und seinen Hausstand zu erlangen. Es
bleibt lange ungewiss, ob die Antikensammlung Freuds vor den Nazis ge-
rertet werden kann.* Marie Bonaparte bringr fiir Freud die kleine, stets
auf seinem Schreibtisch aufgestellte Seatuette der Athene, sein »Lieblings-
stiicke,?® aufler Landes. Nach seiner eigenen Ausreise am 4. Juni 1938 er-
hile er sie in Paris zuriick und berichter Marie Bonaparte nun schon von
England aus, dass er »stolz und reich unter dem Schurz der Athene wie-
der abgereist’” sei. Achene ist fiir Freud die Gottin der Weisheit und der
Aufklirung schlechthin, Schutzherrin des Odysseus, mit dem sich Freud
identifiziert harte — wie auch mit dem »semitischen Kriegshelden« Han-
nibal, dem tragischen Odipus, dem paradigmatischen Kulrusstifter Mo-
ses, dem Traumdeurer Joseph. Wenn schon die gesamte Sammlung ver-
loren zu gehen droht,® so rerter Freud wenigstens dieses Stiick. Er rut dies
angesiches des erzwungenen Exils — »to die in freedome —, als er sich fithle

25 Zu dieser drapartischen Zeit vgl. Mark Edmundson. Sigmund Frend: Das Ver-
mdchinis der levzsen Jabre. Staugare, 2009, S. 9-141; Peter Gay. Freud. Fine Biogra-
phie fiir unsere Zeir. Ubs. v. Joachim A. Frank, Frankfurr a. M., 2006, S. G61-707.

26 Zur Athena-Statuette vgl. Lotze Dollhofer u. a. »Aus der Sammiunge. »Meine ..,
alten und dreckigen Gitter«. Aus Sigmund Freuds Sammiung. Hg, v. Lydia Masi-
nelli. Wien u. Frankfurc a. M., 1998. 102-153, S. 144 £ Lynn Gamwell 1. Richard
Wells (Hg.). Sigmund Freud and Are, Fis Personal Collection of Antiguities. Bing-
hamron u. Londen, 1989, S. o £ Als »Lieblingsstiick« benannte er die Arhene-
Figur gegentiber Hilda Doolicdle (H.D. = Hilda Doolittle). Huldigung an Frend.
Riickblick auf eine Analyse. Ubs. u. m, e, Einleitung v. Michael Schréter. Frankfurt
a. M. u. a, 2975, 5. 94, vgl. aber auch S. 95 £ Aufer der Athena und einer Jade-
Figur bekam Freud in Paris weitere Einzelstiicke mir, die Marie Bonaparte fiir ihn
in Athen erworben hartee. Vgl. Janine Burke. The Sphire on the Table. Sigmund Freuds
Art Collection ard the Development of Poychoanalysis. New York, 20086, S. 330.

27 Burke 2006 {Anm. 26), S.330 {Brief v. Sigmand Freud an Marie Bonaparte

[nach dem Eincreffen in London] vom 6.6.1938).

28 »Was ich von meiner eigenen Sammlung nachgeschicke haben kann, ist ja ganz un-

sicher.« Sigmund Freud. Brigfe 1873-1939. Hg. v. Ernst u. Lucie Freud. 2, Aufl. Frank-
furca. M., 1968, S. 459 (Brief v. Sigmund Freud an Ernst Freud vom 12.5.1938).
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wie der »alte Jakaob, den seine Kinder auch im hohen Alter nach Agypren
mitgenommen haben, wie uns Th. Mann im nichsten Roman schifdern
wird«: »Es st Zeite — und damit wechselr Freud zu einer weiteren jiidi-
schen Identifikartion — »dass Ahasver irgendwo zur Ruhe komme.«® Darf
man aber vergessen, dass Freud im Brief vom 25.2.1934 an Arnold Zweig,
nicht lange bevor er demselben ausfihrlich den damaligen Stand der Mo-
ses-Schrift darstellr,’® von seiner Tochter Anna als Antigone spricht, Anna
Freud, die schon lingst fiir Freud seine »treue Antigone-Anna«<® isc:
Heiflr dies aber nicht, dass Freud sich selbst als den alten, wie Ahasver
heimatlosen, stiitzungsbedirftigen, von der Tochrer gefithreen, blinden
»Odipus auf Kolonos des Sophokles identifiziert? Dieser Odipus aber
wird seinerseits von Theseus, dem Konig Athens, wie ein Heilsbringer
und Schutzheiliger der Stadt integriert und erhélt ein ehrenvolles Grab
im heiligen Bezirk der ¢hthonischen Géttinnen —~, wihrend Freuds Asche
wiederum in einer griechischen, rotfigurigen Urne der klassischen Zeir,
die Marie Bonaparte ihm geschenke hatte, Platz findet. Heifit all dies
nicht, dass zu Freuds startlicher Reihe von Identifikarionsfiguren auch
der gleichsam postddipale, alte Odipus auf Kolonos gehdrr, der in engs-
ter Verbindung zur Mythologie und Escharologie Athens stehe? Ist dieser
Freud der Mann, der sich von der griechischen, von der athenischen Kul-
vur abgewandt hac? Wir halten fest: In einer Lage, in der Freud so lebens-
bedrohend wie nie zuvor mit seinem Judentum konfrontiert wird, und
inmitten des Arbeitsprozesses an der Moses-Schrift, die eine Anewort auf
die Frage nach dem Judenhass geben soll, retter Freud also die griechische
Athene, als sei sie seine Schutzgguin?

So signifikant die Wahl der Athene als pars pro toro der gesamten
Sammlung sein mag, so wenig lsst sich Gibersehen, dass die klassische
Antike zwar einen wichtigen, nicht aber vorrangigen Teil seiner Kollek-
tion darstellt. Freud strebre keine Spezialsammlung des griechisch-rémi-
schen Altertums im Sinne des Kulturbiirgertums des 19. Jahrhunderts an
— das heifSr: in der verwisserten und konventionellen Nachfolge der
Winckelmann'schen oder philhellenischen Antikenidealisierung und des
Neuhumanismus.

29 Ebd.

30 Vel ebd., S. 435-437 (Brief v. Sigmund Freud an Arnold Zweig vom 30.9.1934}.

51 Ebd., 5. 396 £ (Briel'v. Sigmund Freud an Sdndor Ferenczi vom 12.10.1928). Val.
Uwe Henrik Peters. Anna Freud. Fin Leben fiir das Kind, Munchen, 1979, S. 38-
46. Gay 2006 (Anm. 25), S. 496 f. Burke 2006 (Anm. 26}, S. 213 u. 279.

52 Vgl Burke 2006 (Anm. 28), 5. 319-344.
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Vielmehr deuten viele Sammlungsobjekte, besonders aber das kontinu-
ierliche Interesse an minoisch-mykenischer, kyprischer oder etruskischer
Kunst an, dass Freud gleichgewichtg das archaische Zeirtalter beriicksich-
tigte. Er hat die Entdeckung der dunklen, irrationalen, magischen, ge-
walrsamen und ekstarischen Antike mitvollzogen, wie sie Nietzsche und
Erwin Rohde in verschiedener Weise cingeleitet hatten.” Dem entspriche
im Kontext der frithen Hysterieforschung die Wendung Freuds, durch die
er, Jacob Bernays folgend, eine antiklassische Auffassung der Katharsis
vertritt, die umso Wenigcf der moralisch-humanistischen Deutung Les-
sings folgr, als sie umso mehr die medizinisch-therapeutische Bedeurung
der Katharsis herausstellt.?* So wurde die Tragddie, die als Inbegriff des
Klassischen gzlt, an antike medizinische Therapien angeschlossen, mit
dem Effekt, dass sowohl die Lesart der griechischen Tragbdien verinderr
wie zugleich das psychoanalytische Verfahren, in Ablésung von Breuer,
an ebendie tragische Karharsis angeschlossen wurde. Im psychoanalyri-
schen Verfahren nehmen »Erinnern« und »Wiederholen« die Stelle der
Katharsis ein, wihrend das »Durcharbeiten« der sinnermittelnden, die
Heilung beférdernden Deutung des kathartischen Geschehens dient.?s
Diese Trias bestimmz nicht nur die Dramarurgie des Odipus-Komplexes,
sondern zugleich auch das auf dem »Zauber des Wortes« beruhende Ver-
fahren der analytischen Kur, Diese konnte Freud somit als »die dlteste
Therapie« darstellen, »deren sich die Medizin bedient hat«.’® Diesen Zu-

33 Vgl. Erwin Rohde. Psyche: Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen. 2.
Aufl. Freiburg i. Brsg, u. a., 1898; Friedrich Nietzsche, »Die Geburt der Tragddie
aus dem Getste der Musilee, Kritische Studienausgabe in 15 Binden 1. Hg, v. Gior-
gio Colli u. Mazzino Monrinari. Miinchen, 1988. Beide Biicher hatte Freud in sei-
nem Besitz; wenigstens die Studie von Rohde hat er auch gelesen.

34 Vgl Jacob Bernays. Zwei Abbandlungen iiber die Aristorelische Theorie des Drama.
Berlin, 1880. — Zu Freud und Bernays vgl. Traverso 2003 (Anm. 1), §. 57-65.

35 Sigmund Freud. »Erinnern, Wiedertholen und Durcharbeiten (Weirere Rar-
schldge zar Technik der Psychoanalyse)«. S4. Erg.-Bd. 205-215.

36 Sigmund Freud. »Psychische Behandlung (Seelenbehandlung)«. S4. Erg.-Bd. 13-35,
S. 26. Sowie Sigmund Freud. »Uber Psychotherapie«. $4. £rg.-Bd. 107-119, . 110,
Die »moderne Seelenbehandlung« stellt Freud hier als »ganz junge Wiederbele-
bung aleer Heilmethoden« dar. Sigmund Freud. »Psychische Behandlung (Seelen-
behandlung)«. 4. Erg.-Bd. 13-35, S. 35. Zuvor heifft es, er wolle erkdiren, »wie die
Wissenschaf es anstellt, dem Worte wenigstens einen Teil seiner fritheren Zau-
berkraft wiederzugeben.« Ebd., 8. 17, vgl. ebd. 23 u. 25 f. Die Referenz auf die an-
sike Therapieform erlaubt Freud die Losldsung von Hypnose und Suggestion als
Therapiemirrel, wie er sie bei Charcot und Brever scudiere harte. Die Hinwen-
dung zur griechischen Therapie sowie zu einer Katharsisauffassung der Tragédie,
worin die *Reinigung sich mithilfe des Worres und der Bereiligung des »Analysan-
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sammenhang hat Traverso luzide analysiert.’” Entscheidend ist, dass — wie
seine Antikensammlung — auch die Freud’sche Auffassung der Tragodie
einem anriklassizistischen Impuls folgr und dass durch ebendiese trans-
formierte Sichr auf die Ancike die Psychoanalyse als moderne Theorie-
form maglich wird - so wie umgekehrt die Psychoanalyse an der Antike
neue oder iiberschene Ziige ins Liche stellr. Insgesamr wird, so ist zu re-
siimieren, in der Sammlung die griechisch-rdmische Anrike pluralisiert
und als inhomogene, widerspriichliche und spannungsreiche, auch ritsel-
hafre und fremde Kultur sichtbar — keineswegs als normative und ideali-
sierte Leitkuirur im Sinne des Klassizismus.3

Gewiss werden in die Sammlung wichtige Morive der psychoanalyti-
schen Theotiebildung aufgenommen — Odipus, die ambivalenten Mutter-
Gouinnen als Lebens- wie Todesspenderinnen, die Eroten, Aphroditen,
Satyrn, Phalloi, Gorgonen, Bacchantinnen, die sexuellen Szenen und die
apotropdischen Objekee und Figuren, Talismane und Amulette, welche
weit unterhalb der philosophischen Aufklirung und olympischen Ideali-
téz eine Schicht des magischen, gleichsam prihistorischen Denkens auch
in der griechisch-rémischen Kulrur anzeigen. Dies entspricht dem ethno-
logischen Interesse Freuds und seiner Uberzeugung vom Perennieren der
»archaischen Erbschaft«® nicht nur in den antiken Hochkulturer, son-

denc vollziehe — wozu Kiinig Oddiprs und Hamler das Model hergeben —, erlaubt die
Begriindung des Psychoanal;sc in Absetzung zu der manipulativen, allzu sehr auf
die suggestive Macht des Arztes bauenden karharrischen Methode Breuers.

37 Vgl Traverso 2003 (Anm. 1), S. 57-65 {zur medizinischen Neufassung der antiken
Katharsis); 69-77 {zur Entstehung des Worttherapie).

38 Dies ist die entscheidende Pointe der Freud'schen Sammlung, die sich dadarch
von den bildungsbiirgerlichen Konventionen antikisierender Ausstatrung des In-
terieurs von Wohnungen, in denen sich die Bewohner selbse reprisentierten, un-
rerscheider, Es ist aber auch ein Unterschied zur Sammiung, die Charcor in seiner
Wohnung wie in seiner Klinik anlegte und von der Freud durchaus becindrucke
war. Vel dazu Andreas Meyer. Mikroskopie der Psyche. Die Anfinge der Poychoana-
lyse im Hypnose-Labor. Gattingen, 2002; Ders. »Objckewelten des Unbewuften.
Fakren und Fetische in Charcots Museum und Freuds Behandlungspraxis«. Sam-
meln als Wissen. Das Sammeln und seine wissenschaftliche Bedeurung, Hy. v. Anke
te Heesen. Gotringen, 2001 169-198; Ders. »Ein UbermaC an Gefﬁ}ligkein. Der
Sammler Jean-Martin Charcot und seine Objektew. »Meine ... alten und dreckigen
Géirterc. Aus Sigmund Freuds Sammlung. Hg, v. Lydia Marinelli. Wier v. Frank-
furca. M., 1998. 46-59, )

36 Sigmund Freud. »Der Mann Moses und die monotheisrische Religione. S4 IX.
455-581, 5. 546. Als theoretisches Konzept auch schon frither prifiguriert, vgl.
Ders. »Totem und Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelerdeben der Wilden
und der Neurotiker«. $4 JX. 291-444.
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dern auch in der Moderne. Beides musste spitestens seit Totem und Tabu
{1913) bekannt sein. '

Die Binnendifferenzierung der griechisch-rémischen Antike entspricht
der Aufnahme von Objekren aller Art aus einer Vielzahl von Kulturen:

-Gétter, Dimonen, Tiere, Alltags- und Kultobjekte, Vasen, Gemmen,

Masken, Figurinen, Siegel, Schmuck und so weiter. Dadurch wird die
Freud'sche Sammlung zu einer Abbreviatur einer antiken Weltkultur, die
es nicht gab. Auch werden die Objekte auf Borden, an Winden und in
Vitrinen nicht kulturgeographisch geordnet. Man hat nichr den Ein-
druck der Privilegierung irgendeiner Kultur. Doch dies ist weder im
Sinne des um 1900 von Franz Boas begriinderen Kulturrelativismus zu
verstehen noch im Sinne des dlteren Fvolutionismus mit seinen ethno-
oder eurozentrischen Ausrichtungen.#® Vielmehr sind die Objekte un-
tereinander kulturiibesgreifend assoziierbar. Die Sammlung seellr, um ein
Wort Aby Warburgs zu benutzen, einen » Denkraum der Besonnenbeitc®
dar, einen Raum méglicher Altusionen, Korrespondenzen und Konstella-
tionen, die niche fixiert sind, sondern den Besuchern, den Patienten und
dem Hausherren offenstehen zur Entwicklung unsichcbarer Geflige von
Vorstellungen, Imaginationen und Projekrionen, die selbstreflexiv erwo-
gen werden sollen: im Sinne ebenjener Warburg’schen sophrosyne, die der
fernsten Botschaften aus der vergangenen, fremden und dunklen Kultur
cingeden’ ist — oder, mit Freud zu sprechen: die das Gegenwartsbewnusst-
sein mit der Zeitentiefe der sPrihistorie« erinnernd verbindet.
Tarsichlich besteht hier grofe Ahnlichkeit zwischen Aby Warburg und
Freud, nicht nur hinsichdich ihrer passionierten Samunlerpraxis und der
bedeutenden Rolle, die bei beiden dem individuellen wie kollektiven
Gedichrtnis und mithin der Traditionsbildung zukommit, Warburgs Mne-
mosyne-Atlas entspricht funkeional der Antikensammlung Freuds. Wie
bei Freud weist auch bei Warburg die kulturelle Dynamik keine imma-
nenre, vorab gesicherre Enwwicklungslogik auf, wohl aber ein normarives

40 Zum Kulrurrelativismus vgl. Franz Boas. Kultur und Rasse. 2. Acfl. Berlin, u. a.
19223 Ders, Race, Language and Culture. New York, 1940; Ders. {Hg.). General an-
thrapology. With contributions by Ruth Benedicr. New York, 1965; Dess. The mind
of primisive man: With 4 foreword by Melville |. Herskovits. New Yoik, 1963. Zum
kultureilen Evolutionismus, den Boas gerade zu itherwinden sucht, vgl. Lewis H.
Morgan. Houses and Flouse-life of the American Aborigines. Chicago, 1965, Vor al-
lem aber ders. Die Urgesellschaft. Untersuchungen siber den Fortschritt der Mensch-
heit aus der Wildheit durch die Barbarei zur Zivilisation, Stutcgarr, 1908.

41 Aby M. Warburg. »Heidnisch-antike Weissagung in Wort und Bild za Luthers
Zeitens, Ausgewsihite Schrifien und Wiirdigungen. Heg. v. Dieter Wurtke. 3. Aufl.
Baden-Baden, 1992. 199-304, S. 267.
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Ziel, das Warburg im Schlusswort des Schifanoja-Aufsatzes mit »der gure
Europier« angibe. Dessen Ethos ist nichr einfach aufgeklirte Vernunft und
gesicherte Hlumanicic. Mit der »Entschilung griechischer Humanitite®
platziert Warburg sich in der querelle des anciens er des modernes niche auf
die Seite der anciens, also cines konfliktberuhigren, klassisch versshnten
Antikenbildes, dessen normarive Vorbildfunkrion unfraglich ist, wie es
formethaft Winckelmann zugeschrieben wurde. Dies entspricht véllig
der Freud’schen Antikekonzeption. Selbstverstindlich ist auch Warburg
durch die Schule Nietzsches (und Erwin Rohdes) gegangen, und die An-
dke ist ihm auch ekstarisch, rauschhaft, irrarional und dimonisch. % Die
Warburgsche Antike zeigr das Doppelantliez des Apollinischen und des
Dionysischen. Warburg spricht von der »olympischen« und »dimo-
nischen« Seite der Antike, von der »Doppelherme von Apollo-Dionysose,
oder er ersetzt diese Formel durch die eigene Prigung von »Sophrosyne
versus Ekstase;, deren »polare Funktion bei der Prigung von Grenz-
werten menschlichen Ausdruckswillen« im epigonalen »Tagesgebrauche
verdeckr wiirde.** Gerade wegen dieser Spannungspolaritic der Antike
haben sich hier Muster kreativer kultureller Normen ins Gedichenis ge-
schrieben. Zwischen ekstatischen Affekefluten oder gebanneen Zwang-
sidentifikationer in Giberwiltigenden Angstschiiben, die sich anankas-
tisch wiederholen, einerseits und affektneurralisierter Abscraktion einer
apathischen Vernunft andererseics gibr es bei Warburg einen Mirrelraum,
der die Schwingungsbreite einer Kultus, einer Epoche, einer Person an-
gibt. In diesem Mittelraum zwischen Magie und Mathematik, zwischen
Fetisch und abstraktem Zeichen finder sich ebender sDenkraum der
Besonnenheir, und das heiflt der Raum des Symbolischen, Das Ethos
Warburgs wie Freuds (und des »guten Europiers:) zielt nichr auf die nie-
dergerungene Affektivitit und die besiegte Naturmacht, sondern darauf,
inmitten ihres Widerfahrens zu »symbolischen Formen« zu finden, welche

42 Aby M. Warburg. »Ttalienische Kunst und internarionale Asrtrologie im Palazzo
Schifanofa zu Ferrarac. Ausgewiblte Schrifien ind Wiirdigungen. Hg. v. Dieter
Wuttke. 3. Aufl. Baden-Baden, 1992. 173198, S, 185.

43 Vgl Warburg 1992 (Anm. 41), S. 201-204.

44 Ebd., 8. 202, 231, vgl. auch 125-127; Ders. »Der Eintrire des antikisierenden Ideal-
stils in die Malerei der Frithrenzissanceq, Die Ernencrung der heidnischen Antike.
Kubrurwissenschafiliche Beitriige zur Geschichte der enropiischen Renaissance. Ge-
summelte Schrifien 1. Hg. v. d. Bibliothek Warburg. Unter Mitarbeir v. Prirz
Rougemont hg. von Gerrrud Bing, Leipzig, Berlin, 1932. 174-176, 5. 176; Ders.
Einleirung in den Mremosyne-Atlus. Mnemosyne. Begleirmarerialien der Ausstel-
tung des Mnoemosyne-Atlas Aby Warbusgs. Hg. v. Marianne Koos u. a. Wien,
1993/ Hamburg, 1994, 0. §.
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diese >Energienc >aufnehmenc und zugleich zu ihnen Distanz schaffen.
Niemals und nirgends ist ein Sieg iiber den prihistorischen Bann voll-
kommen und endgiiltig. Die anhaltende Macht von Magie und Mythos
zwingt dazu, »Kulturs als Interferenzprozess gegensirzlicher Dynamiken
zu verstehen und darin die Figuren einer sowoh! pathischen wie distan-
zierenden Sophrosyne zu sichern, Darum ist Warburg zuletzt ein Tragi-
ker der Geschichee. In diesem Sian ist er mehr Nietzsche und Freud ver-
wandt als Ernst Cassirer oder Erwin Panofsky: Sophrosyne heifdt, in den
unvermeidlichen Niederlagen eine Haltung, einen Seil, eine Distanz (also
ein Symbol) zu finden.

In diesem Sinn kann man die Sammlung Freuds, wie es Carina und
Heinz Weifl getan haben, an die frithe Formulierung von Freud anschlie-
Ben, mit der er im Brief an Marrha Bernays vom 19.10.1885 seine Fin-
driicke vom Besuch der griechisch-rémischen, assyrischen und 4gyp-
tischen Abreilungen des Louvre abschliefir: »eine Welt wie im Tratume %
Was soll das heiffen? Seatz eine historische Ordnung herzustellen, prisen-
tiert die Sammlung Tausende kulturelle Elemente, die eine Art virruelle
Gleichzeitigkeir aller Zeiten herstellen, Kein Objekt wird wie im Mu-
seum idenrifiziert, mir Angaben zu Ort, Zeir oder gar Verwendungskon-
rext beschrifter; insofern sind alle Objekte der Freud’schen Sammiung
nichtidentisch.* Alles ist in gleicher Unmittelbarkeir und Fremdheit

45 Freud 1968 (Anm. 28), S. 178 (Brief v. Sigmund Freud an Martha Bernays vom
19.10.1885). Freud berichter hier iiber seine Eindriicke von den griechisch-rémi-
schen, assyrischen und dgyprischen Sammlungen des Louvre. Vgl. Carina Weifl u,
Heinz Weifl. »Eine Welr wie im Traum — Sigmund Freud als Sammier anrtiker
Kunstgegenstinde«. fabrbuch der Psychoanalyse 16 (1984): 189-217. Dies. »Fin Blick
in die Antikensammlung Stemund Freudse. Anrike Walt 16 (1985): 43-52.

46 Dies schliefiz nicht aus, dass Freud zwischenzeitlich durchaus Versuche unter-
nommen hat, seine Sammlung zu karalogisieren, vor allem in Kooperation mit
Ludwig Pollack. Ein solcher Sammlungskatalog, wenn er denn je entstanden sein
sollte, har sich m. W nichr erhalten. Vgl Carina Weif§ u. Heinz Weifl. »Dem Bei-
spiel jener Borscher folgend. .. Zur Bedeuturg der Archiologie im Leben Freuds«,
Luzifer-Ameor (1989): 45-71, S. 59 f. Enwscheidend ist, dass die Aufstellung der
Samumlung — ausschlieflich im Arbeirsbereich der Wohnung! - keinerlei musea-
fen, historischen oder kulturgeographischen Prinzipien folgte und gerade deswe-
gen zu ¢inem subjekiiven Ausdruck seiner Perssnlichkeit warde. Dies im Finzel-
nen zu verfolgen ist allerdings schwierig, weil die iber Jahrzehnte enrstandene
Sammiung stets im Fluss war, Objekre wieder verkauft oder verschenke wurden
und die Aufstellung immer auch wieder in Teilen umgeschichter wurde. Vgl.
Lydia Marinelli »Meine ... alten und dreckigen Gétrer.c Aus Sigmund Freuds
Semmbung.« 2Meine ... alten und dreckigen Gitter.« Aus Stgmund Freuds Samm-
lung. Hg. v. Lydia Marinelli, Wien u. Franicfure a. M., 1998. 8-19, §. 12 u. John
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gegenwirtig, Es sind Fragmente dersarchaischen Erbschaft, die entritselt
werden miissen wie Hieroglyphen, doch nichr im Sinne ihrer histo-
rischen Wahrheit {die sie auch haben), sondern der freien Assoziation
und Erinnerung. Innerhalb dieser modernen Wiener Wohnung sind die
Vitrinen und Borde »Krypten« des Gedéchtnisses, Mit ihnen konfrontiert
erschlieflen sich die Verbindungen und Bindungen der archaischen Erb-
schaft, also der >Traumzeit«. Threr reflekrorisch innezuwerden ist die
Chance im therapeurischen Prozess. Die Objekte sollen niche aufgeklirt
werden als archiologische Monumente, genauso wenig wie die bei Freud
vorkommenden antiken Texte als Dokumente einer Realgeschichre ver-
standen werden sollen. Es wire villig verfehlr, die mangelnde historische
Ordnung, das Offene und Assoziative, ja Wiltkiirliche der Sammlung zu
krizisieren; wie es auch unsinnig ist, die fehlende Historizitit und falsche
Universalisierung des an Sophokles entwickelten Odipus-Komplexes phi-
lologisch-historisch zu bemingein.*” Die Sammlung als Imaginations-
raum ist vielmehr ein »magischer Kanal« (Marshall McLuhan}, durch den
der Betrachter (Patient, Besucher) disponiert wird, seine eigenen Erinne-
rungsfiguren unsichtbar neben die Figuren der Sammlung zu platzieren.

Das eindrucksvollste Zeugnis dafiir, dass Patienten rarsichlich — und
durchaus im Sinne Freuds — auf seine Sammlungsobjekee reagierten, ist
das Erinnerungsbuch von Hilda Doolittle. Davon abgesehen, dass Doo-
liccle sich ohnehin sehr oft in mythologischen Assoziationen bewegr, re-
agiers sie immer wieder auf einzelne Sammlungsstiicke, die sie zu sich in
Beziehung setzt und iiber die sie assozitert und mit Freud spricht. Dabei
stehen beide - vom Sessel bezichungsweise der Couch — gelegendlich so-
gar auf und nehmen eine Antike in die Hand. Die Antiken werden zu
»Briickenfiguren« der psychotherapeutischen Kommunikarion, zu einer
Arc drittem Ort, an welchem sich Phanrasien verkérpern kénnen. An
einer fir viele Stellen in ihrem Buch reprisentativen Reflexion fiihrt

Hilda Doolictle aus:

Verdstelungen des Denkens und der Phantasie wurden jedoch nicht
abgeschnitten, wurden nichr einmal zarechtgesturzr. Meine Phanrasie
wanderte nach Belieben umher; meine Triume waren aufschlufreich,
und vielen von ihnen zogen klassische oder biblische Symbole heran.
Gedanken waren Dinge, zu sammeln, zu sichten, zu analysieren, auf-

Forrester, Freudsches Sammelne. »Meine ... alten und dreckigen Garter«. Aus Sig-
mund Freuds Samminng. Mg, v. Lydia Marineli. Wien u, Frankfurr a. M., 1998.
21-35.

47 Vel. die Kritik von Jean Bollack. Sophokles, Kinig Odipus. Frankfurt a. M., 1994,
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" zuheben oder aufzuldsen. Bruchstiickhafte Finfille, ohne sichrbaren
Zusammenhang, erwiesen sich oft als Teile ciner besonderen Schicht
oder Lagerung des Denkens und der Erinnerung und daher als zusam-
mengehdrig; sie wurden manchmal kunstreich zusammengeserzr, wie
die erlesenen griechischen Trinenkriige und irisierenden Glasschalen
und Vasen, die mir aus dem Halbdunkel der Vitrinenficher entgegen-
schimmerten, wenn ich mich ausstreckte und geradeaus sah, gestiieze
auf die Couch in dem Zimmer von Wien IX,, Berggasse 19. Die Toten
waren lebendig, sofern sie im Gedichinis lebten oder erinnert wurden
im Traum.®® -

Sehr schén beschreibe Doolittle hier, wie die titige Phantasie sich an den
»Bruchstiicken« der Sammlung, der Erinnerungen, der Wahrnehmungen
entlangarbeirer, so dass das »archiologische Kabinett«,*® wie der Wolfs-
mann sich ausdriickte, zu einem Analogon des Traums, zu einer Traum-
landschaft wird, in der Freud und Doolittle sich bewegen, um symboli-
sche Verkérperungen des Unbewussten aufzufinden, im wahrsten Sinn
rzuginglich« zu machen und zu symbolisieren. Das ist der ganze Zweck
einer analytischen Kur.

Patienten und Besucher kénnen also in Freuds Sammlungseiumen
entdecken, wie sehr ihre Erinnerungs- und Phancasiefiguren den magi-
schen, dimonischen, hybriden, gotdichen Figuren auf den Borden und
in den Virrinen dhneln. Es gehv also um Selbsterfahrung im Medium des
scheinbar Archaischen, Fremden, Abgelebten, Vergessenen, Kryptisier-
ten. Die antiken Objekre haben die Funktion, dem Subjekt Anschlisse
an seine eigene Vorgeschichte zu erméglichen.’® Das ist die Bedingung

48 Doolirde 1975 (Anm. 26), 5. 45. Zu Doolitele und threr Beziehung zur Freud'schen
Sammlung vgl. besonders Burke 2006 {Anm. 26), S. 302-341.

49 Muriel Gardener {Hg.). Der Wolfsmann vom Wolfimann. Sigmund Freuds be-
rithmtester Fall. Frinnerungen, Berichte, Diagnosen. Frankfurt a. M., 1982, §. 174.

5o »Das Kind ist verschwunden und doch niche tor. Dieser Kontakr mit dem Pro-
fessor (= Freud) vesstirkt oder projiziert diesen Traum von ciner Prinzessin, dem
Fiufl, dem Kind. Der Fiufl ist ein dgyptischer Fluf}, der Nil. Die Prinzessin ist eine
4gyprische Dame. Agypren ist hier [...] als Wirklichkeir, Schiuffolgerung oder
Anspielung gegenwirtig, sowohl in dem alemodischen Druck oder Stich des Tem-
pels von Karnak, der ther mir an der Wand hangt, als zuch in den verschwom-
menen Umrissen der eiférmigen Ra-, Nut- und Ka-Figuren auf dem Tisch des
Professors im anderen Zimmer.« Doolittle 1975 (Anm. 26), S. 66 f. »Wollce er he-
rausfinden: wie ich auf bestimmsze Ideen reagieren wiirde, die in den Keinren Sta-
tuen verkbrpert waren, oder wie tief ich die lebendige Idee fihlte, die ihnen im-
mer noch innewchnre, mochren auch Jahrhunderte oder Aonen iber sie
hinweggegangen sein?« Ebd. S. 93. Weltere Verkalipfungen des therapeurischen
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seiner Heilung, Umgekehrt aber werden die alten Kulturen transformiert
durch das, was man den pygmaliontischen Effekr der Erinnerung nennen
kénnee. So wie die Gradiva-Erzihlung durch den phantasmatischen Ani-
mationsmechanismus Pygmalions organisiert wird, so wiederbelebr die
Erinnerung das Vergangene und Archaische — anirmiert durch die Samm-
lung.’* Dies kommt dem nahe, was Freud iiber die ddmonische Narur
der beiden Grundtriebe Eros und Thanatos ausfithrt: eine in der Wieder-
holung unheimliche Prisenz des unvordenklich Vergangenen im Es, in
welchem Eigenes und Fremdes, Nahes und Fernes oszillieren.

Wir ahnen, dass diesem Gedanken der wechselseitigen Transformation

zwel wahrlich niche geheure Konzepte zugrunde liegen, an denen Freud
trorz der ithm bekannten Einwinde immer festhielt: die wechselseitige
Konversion von Onrogenese und Phylogenese; sowie eine Art Psycho-
Lamarckismus, der es thm plausibel erscheinen lieff, dass endemische Wie-
derholungen kuleureller Muster i7 zhe long run als »archaische Erbschaft«s

51

52

Prozesses mit den Antiker Freuds ebd. S. 70, 72, 78, 79, 81-83, 92 u. 94-96 =
Freuds Athene-Figur, 103, 112 f., 123, 136-137, 163 £, 185, 187 u. 189-90 u. §. Gewiss
gchort auch die zentrale Phantasie der »Schrift-an-der-Wand« in dieses assoziative
Feld. Zu Freud selbst und seiner Sammlung: »Aber niemand harte mir erzihly,
dass dieses Zimmer ringsum voller Schiitze steht. Ieh wollte den Alren Mann des
Meeres begriiflen, doch niemand hatte mir von den Schitzen erzzhle, die er aus
der Meerestiefe geborgen hawe. {...] Er ist hier zu Hause, Er ist mit diesen Schir-
zen verwachsen, Ich bin von weither gekommen. Ich habe nichis mirgebrachi.«
Ebd. 5. 119. »Sigmund Freud gleicht einem Museumsdirekror, umgeben von sei-
ner kostbaren Sammlung griechischer, dgyptischer und chinesischer Schirze.. .«
Ebd. S. 134. Auch Freuds Chow-Chow namens Jofi, der stets bei den Sitzungen
anwesend ist {wie auch die unvermeidliche Zigarre), spielt in der Therapie eine
Rolle, ebd. S. 120 £ u. 6.

Vgl. den Beitrag von Andreas Mayer in diesern Band., Maxinelli har zuerst den
phantasmatischer Animationseffekr in der Gradiza-Novelle mic dem Pygmalion-
Mythos in Verbindung gebracht. Marinelli 1998 (Anm. 44), S. 14 £.

Von. »archaischer Erbschaft oder »Prithistories spricht Freud seir seiner Selbst-
analyse in den 189oer Jahren bis zur Mases-Schrift, vgl. beispielsweise 1899: Freud
1986 (Anm. 18), S. 374 (Brief vom 30.1.1899). Oder 1938: Sigmund Freud. »Der
Mann Moses und die monotheistische Religion«, 54 IX 455-581, S. 545-549 (und
die Hinweise in der editorischer Anmerkung 548 £.), S. 576-579. Oder Sigmund
Freud. »Massenpsychologie und Ich-Analyse«. SA IX. 61-134, S. 118 £; Ders. »Die
Zukunft einer Hlusion«. $4 IX 135-189, S. 155, 161 u. 177; Ders. »Das Unheimli-
ches. SA IV, 241-274, 5. 263-266 1. 270; Ders. »Die Frage der Laienanalyse«, SA.
Erg.-Bd. 271-349, 5. 302 f. u. 305. Ders. »Die endliche und die unendliche Ana-
lysex. SA. Frg.-Bd. 351-406, 8. 380. Vor allem ist die Schrife Toem und Trbu ins-
gesarnt der Frage nach der »archaischen Erbschaft« der menschdichen Kulrur ge-
widmet, selbst wenn der Begriff als solcher dorr noch nicht zu Tage trice.
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auch einen genetischen Niederschlag finden. Dies muss nicht richrig
sein, weil es weniger als wissenschaftliche Aussage tiber Geschichre zu ver-
stehen als vielmehr der performativen Kraft von Erinnerungsereignissen
und Phanzasien geschuldet ist, wie sie in der zalking cure erfabren wird.
So heillt es 1926 in der Frage der Laienanalyse,

daf diese [namlich die kindliche, H.B.] Phantasie dieselben Produk-
tionen geschaffen hat wie die Phantasietitigkeit der primitiven Mensch-
heit, von der Mythen und Marchen der Niederschlag sind« und »daf8
im Seelenleben des Kindes noch heure dieselben archaischen Momente
nachweishar sind, die einst in den Urzeiten der menschlichen Kulrur
allgemein geherrscht haben. Das Kind wiirde in seiner seelischen Ent-
wicklung die Stammesgeschichte in abkiirzender Weise wiederholen.”

Fiir die Sammlung Freuds heifft dies, dass die Patienten in ihr einer phan-
tastischen Welr gegeniiberstehen, die jener entspricht, die noch unerinnert
in ihnen verkapselr ise und worin sie sich selbst begegnen werden. Darum
gehéren die Phantasien der Patienten zur Sammlung hinzu. Die Phanta-
sien sind assoziierre und supplementierte Antike. In anderen Worten: Die
Antike Freuds ist eine Phantasie der Antike, ein antike Phantasie

II1. Die >dualistische Triebtheorie

Eine andere Form von transformierender Wechselwirkung (Allelopoiese)
von Anrike und Psychoanalyse finden wir, wenn wir die letzee Triebtheorie
betrachten, also die »dualistische Grundauffassung: von Eros und Thana-
tos. Die neue Triebtheorie in den Schriften Das Unbeimliche (1919, mit der
Entdeckung des Wiederholungszwangs), Jenseirs des Lustprinzips (1920)

53 Sigmund Freud. »Die Frage der Laienanalyse«. SA. Erg.-Bd. 271-349. 8. 302 f,

54 Ich iibergehe hier die lebensgeschichdichen Funkrionen der Sammlung fiir
Freud selbst ebenso wie ihren fetischistischen und magischen Charakeer, ihre Be-
deutang als Souvenir, Talisman, Abwehrzauber und sinneres Ausland: bzw, Ich-
Festung. Und nariirlich gibt es auch einen Zusammenhang mit dem Besitzstre-
ben, dem Suchtverhalten und dem Fernhalten des Todes. Zu den biographischen
Funkrionen vgl. Suzanne Cassirer-Bernfeld. »Freud and Archeology«. American
Imago {1951} 107-128; Carina Weifl u, Heinz Weifl (Anm. 45); Burke 2006
(Anm. 26), S. 198-276; Richard H. Armstrong. A Compulsion for Ansiquity. Frend
and the Ancient World, Tthaka u. London, 2c0s, S. 9-126; Michael Molnar. »Die
Abenteuerlust des Sammlers«. »Meine ... alten und dreckiger Gomers, Aus Sigmund
Freuds Sammiung. Hg. v. Lydia Marinelli, Frankburc a. M., 2006. 36-45.
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und Das Ieh und das Es (1923) ist bereits ausformuliert, als Freud an Lou
Andreas-Salomé schreibe: '

Eine Kruste von Unempfindlichkeit umzieht mich langsam, was ich
klaglos konstatiere. Es ist auch ein natiirlicher Ablauf, eine Art des Be-
ginns, anorganisch zu werden. [...] Es muf wohl mit einer entschei-
denden Wendung in der Relation der beiden von mir supponierten
Triebe zusammenhingen.

Die Selbstbeobachrung des Alterungsprozesses erklirt Freud sich mit
dem Todestrieb, als Riickkehr zum Anorganischen, die mit einer langsam
fithlbaren Verkrustung und Petrifizierung beginnt. Er schreibt an Max
Eiringon, dessen Murter soeben gestorben ist: »Ich habe selbst noch
meine Murtter, und sie sperrt mir den Weg zur erseknten Ruhe, zum ewi-
gen Nichts; ich konnte es mir gewissermaflen nichr verzeihen, dass ich
vor ihr sterben sollte.«*® Erlebre Krankheits- und Todeserfahrungen tre-
ten hinzu: seit 1923 kimpft Freud mit dem Krebs; 1920 war sein »Sonn-
tagskinde, die Tochter Sophie, 27-jihrig verstorben; ihr Sohn Heinele,
den Freud vielleicht so innig wie kejnen zweiten Menschen geliebr harre,
starb vierjihrig 1923; Karl Abraham starb kurz darauf im Jahr 1925. Der
Erste Weltkrieg hatte die Machrt des »Willens zum Tode: tiberdeutlich
tithlbar gemacht. Es ist viel Tod um Freud in dieser Zeit. All dies ist wich-
tig genug: Freud hatte aus Beobachtungen des Krieges,”” in therapeuti-
schen Erfahrunged mit Sadismus, Masochismus, Aggression, besonders
aber mit dem Wiederholungszwang und den Widerstinden, die sich »mit
allen Mirreln gegen die Genesung«® wehren, die Uberzeugung gewon-
nen, dass allen diesen destruktiven Dynamiken eine fundamenstale Trieb-
strukeur zugrunde liegt, die er fortan den »urspriinglichen Todestrieb«
nennt, von dem alle partiellen Aggressions- und Destruktionstriebe abge-
leitet sind.

55 Freud 1968 (Anm. 28), S. 375 (Brief v. Sigmund Freud an Lou Andreas-Salomé
VO 10.5.1925).

56 Ebd. S. 409 (Brief v. Sigmund Freud an Lou Andreas-Salomé vom 1.12.1929).

57 Vel Sigmund Freud, »Waram Krieg?«. 84 IX. 271-286; Ders. »Zeirgemifies
ber Krieg und Tod«. $4 IX 53-60.

58 Sigmund Freud. »Die endliche und die unendliche Analyse«. S4. Frg.-Bd, 351392,
5. 382,

59 Ebd. auch die Formeln: »Das Ziel alles Lebens ist der Tod, und zuriickgrei-
fend: Das Leblose war frither als das Lebende.« Sigmund Freud. »Jenscits des
Lustprinzipse. $4 /Il 213-272, 5. 248. Vgl. ferner die fast immer gieichlautende
Definiion der beiden Grundtriebe, etwa in Sigmund Freud. »Neue Folge der
Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse«. $4 1. 148-608, S. 540.
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Dieser Todestrieb steht mit dem Eros in einem dynamischen Polaritirs-
iis; ja; fhan kann sagen, dass simdiche Triebregungen aus spezifi-
teilingen, Vermengungen, Vermischungen, Legierungen oder
Entmischungen der beiden Elementartriebe hervorgehen. »Erosc ist das
cerminologische Signal dafiir, dass die iltere, gleichsam monistische
Libidotheorie,® man kann nichr sagen: abgelost, sondern fundiert und
polarisiert wird. Der Eros strebt dahin, »das Vorhandene zu immer gréfie-
ren Einheiten zusammenzufassens,® wihrend der Todestrieb im Gegen-
zug diese organischen Einheiten wieder aufzuldsen, gleichsam zu atomi-
sieren strebrt, um darin den dltesten Zustand Giberhaupe —vorallem Lebene
— wiederherzustellen: das Anorganische. Dieses wird, aufs Individuum
bezogen, auch als »psychische Entropie«®® bezeichnet. In diesern »Wieder-
Holen, das, da triebhaft, ein Wiederholungszwang ist, machs Freud einen

urspriinglichen Konservatismus des Triebgeschehens (vdie konservative
Natur der Triebe«®), ja seinen »dimonischen Charakrer«5+ aus.

Hatte Freud den Odipus-Komplex im Zusammenspiel der Sopho-
kleischen Tragbdie mit Befunden an Klienten des modernen Wiens ge-
wonnen und damit eine Art Strukrurkonstanz zwischen einer antiken
Hochkultur und der Moderne hergestellr, so universalisierte er diese
Strukturkonstanz in Totem und Tabu noch dadusch, dass er das 8dipale
Drama in der stammesgeschichtlichen Zeittiefe ausmachr. Auch hier, wie
dann ebenso in der Moses-Schrift, denkr er sich die fundierende Struk-
turdynamik nicht durch ein singulires Achsenereignis — den Vatermord —
fixiert, sondern in der longue durée ewiger Wiederholung langsam in die
sarchaische Erbschaft eingeschrieben: Im steten Rhythmus von Verdrin-
gen, Vergessen und Wiederholen wird das Ursprungsereignis gewisser-
maflen erst erzeugt und sinks iiber ritselhafre Mechanismen ins kultureile
Erbgur ein. Diese phaneastische Annahme sollee die Herauslosung einer
binnenverfriedlichten, freilich auf Schuldmechanismen beruhenden Kul-
tur aus den Urhorden erkldren, die unter der tyrannischen Willkiir von
mythischer Urvitern standen. Die Universalisierung der 8dipalen Trieb-
dynamik und ihrer Bewidltigung, indem nach dem Mord am Urvazer das

60 In der fritheren Theorie ist die Libido das alle Triebe fundierende; und der fiir
Freud so charakreristische Dualismus zeige sich hier in der primiren Aufspaltung
der Libido ir Ich-Triebe und Objeki-Triebe.

61 Sigmaund Freud. »Die endliche und die unendiiche Analyse«. SA. Erg.-Bd. 351-

406, S. 385,

Ebd. S. 382.

63 Z.B. Sigmund Freud. »Neue Folge der Vorlesungen zar Binfithrung in die Psycho-
analyse«. SA /. 448-608, S. 539 £.

64 Ebd.

O
]
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Sozialverhatten der nachlebenden Gemeinschaft normativ verregelt wird,
gibu die Eckdaten fiir die Kulturentstehungstheorie Freuds her. Dies war
der Kernpunkr der Schriften Toter und Tabu (1913) und Das Unbehagen
in der Kultur (1930). Dies scheint die gréfiumdgliche Verallgemeinerung
des psychischen Dramas zu sein. Die Transformation der Antike besteht
hier in Folgendem: Der Sophokleische Odipus wird zu einer mythisch-
metaphorischen Abbreviatur, zu einer Art dramatischen Allegorie fiir
Konflikte und Lésungen, die jedes Individuum und jedes Kolleksiv seit
dem stammesgeschichtlichen sake off der Kultur immer wieder zu bewil-
tigen har. )

Diese mythische Universalitit — »Mythos« hier verstanden als drama-
turgische Figuration einer abstrakren psychodynamischen Strukeur (Psy-
cho-Mythologie) — wird nun in der neuen >dualistischen Triebrheorie
bei weitem iberboten. Der Eros bezeichner, was in der Biologie seit Jahr-
hunderten gesuche wird: die res vivens,% jene vitale Grundkraft, welche
den biorischen Kosmos konstituiert — im Gegenspiel zu jener Kraft, die
altes, was lebt, final in den Tod hineinereibt. Wir haben es mic einer
Theorie zu tun, die alles Bildende und alies Zerstérende der mensch-
lichen Psyche fundiert in einem dynamischen Strukturgeserz, das auch das
prihumane Lehen, ebendie Lot (2042, lat. vitd), Gberhaupt umfasst; diese
Cote meinc alles, was im Unterschied zum Toten iiberhaupt nur lebt.%
Dabei ist es die Yyt die nach Platon das Leben bringt (Phaidon, 105d%7).

65 Tobias Cheung. Res vivens. Agencenmadeile organischer Ordnung 1650-1800. Frei-
burg L. Brsg., 2008.

66 Niche zufillig erweist sich, dass in der Gradiva-Novelle das wiedergingerische
Phantom, das dem Reliefbild, dem stoten Steinbild« halluzinatorisch — als Redi-
viva« — erwichst, im bitrgerlichen Leben Zog Bercgang heille. »Bertgange ist »mit
Gradiva gleichbedeutend«: »dic im Schreiten Glinzende« — und zugleich inkar-
niert fir den jungen Archiologen Hanold die junge Frau »das Leben: — eben Zote.
Sigmund Freud. Der Wahn und div Triume in W, Jensens »Gradivac mit dem Toxr
der Erzihlung von Wilhelm Jensen. Frankfure a. M., 1986, S. 79 u. 82, Wie wenig
heure die antiken Begriffe von Bios und Zoé noch als unvordeniliche Naour zu
denken sind, sondern prospekdy in das Regime der rechnischen Reproduzierbar-
keit zu fallen scheinen, wird sehr kompetent in dem Sammelband ecliurerc von
Marcin G. Weif} (Hg.). Bios und Zoz. Die menschliche Narur im Zeitalter ifwer tech-
nischen Reproduzierbarkeiz. Frankfurr a. M., 2009,

67 Uber die das Leben mit sich bringende Seele heiftc es: »Die Seele also, wessen
sie sich bemiichrige, 21 dem kommt sie immer Leben mirbringend? — Das tur sie
freilich. ~ Ist nun wohl erwas dem Leben entgegengeserze oder niches? — Es ist. —
Und was? — Der Tod. — Also wird wohl die Seele das Gegenteil dessen, was sie im-
mer mitbringr, nie annehmen, wic wir aus dem vorigen festgeserzt haben.« Pla-
ton. Phaiden 105d. Plazon nun leiter aus dieser Enrgegensetzung von Seele/Leben
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Die Elementaritdt und Unwiderstehlichkeic des Triebgegensatzes, dem
wir nicht als Menschen, sondern als blofe Lebewesen unterliegen, ist der
Grund dafiir, warum Freud vom »déimonischen Charakeer«®® von Eros
und Thanatos spricht. In diesem Dimonischen ist niche nur eine Refe-
renz auf Goethe enthalten, sondersn auch auf die anrike Auffassung des
Eros als Daimon.

Dies soll hier weder ndher ausgefithrt noch bewerter werden. Im Sinne
meines Titels »Die Antike »nach< Freud« kommt es darauf an, dass Freud
den neuen Triebdualismus, den er nach jahrzehntelanger, spekulativer
Bemiihung um die »archaische Erbschaftc der Menschheir gefunden zu
haben glaubt, nacheréglich absichert durch Referenzen auf Plaron (hin-
sichtlich des Eros) und auf Empedokles (hinsichtich von guia {philiz)
und Netxog (neikos), in denen er Eros und Thanatos wiedererkennt). Dies
geschieht vor allem in dem Aufsatz Die endliche und die unendliche Ana-
lyse von 1937, ansatzweise schon in der Neuen Folge der Vorlesungen von
1933, wo er den Gegensatz zwischen »Lieben und Hassen« benennt, »der
vielleicht mit jener anderen Polaritit von Anziehung und Abstoflung zu-
sarnmentfille, welche die Physik fiir die anorganische Welr annimmt«.%
Dies kann ein kryptischer Bezug auf Empedokles sein, dessen Formel von
»Liebe« und »Streite tatsichlich auch auf den physikalischen Kosmos
bezogen ist.” In der Dualitit von azzractio und repulsio bestimmre die
Empedokleische Formel die Diskussion um eine dynamische Materie-
Konstitution seit der Antike und in der Neuzeic namentlich bei Newron,
Rugjer Josip Boskovi¢ (1711-87), Kant und Schelling.”* Freud nun, als er
die Lehre des Empedokles mir sciner cigenen vergleichend abwigt, hebt
hervor, dass anders als er selbst, der nur den biotischen Kosmos umgteifen
wolle, Empedokles den gesamten, also auch physikalischen Kosmos aus
dem Zusammenspiel von Nefrog und girio hervorgehen lasse. Doch be-
merke er, das dies umso weniger einen Unterschied ausmache, als bei Em-
pedokles der Kosmos beseele gedacht sei — so dass die Differenz zu seiner

versus Tod die Unsterbiichkeir der Seele ab, weil diese nichts von ihrem Gegenreil
annimmt, wéhrend Freud den konsradikrorischen Gegensaw in eine dynamische
Polaritdt transformiert, weswegen beide immer miteinander interagieren und le-
giert sind. Darum kann es die Unsterblichkeir nicht geben.

68 Sigmund Freud. »Neue Folge der Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoana-
fyse«. SA I 448-608, S. 539.

69 Ebd, S. 536.

70 Vgl Empedokles. Diels/Kranz 51 B 16, B 17, B 20, B 22, B 26, B 30, B 53/54.

71 Vgl Gernot Béhme u. Hartmur Béhme. Fewer Wasser Erde Luft. Fine Kulturge-
schichte der Flemente. Miinchen, 1996, S. 91-142.
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triebpsychologisch angesetzten biokosmologischen Spekulation groffen-
teils »thee Bedeutung«™ verliere,

Aufschlussreich ist, dass Freud sich der Originalitiit seiner Eros/Thana-
tos-Formel nicht sicher ist und erwigr, »ob meine angebliche Neuschap-
fung nichr eine Leistung der Kryptomnesie ware,7 also eine unbewusste
Erinnerung. Man weif§ nichr, warum er Wilhelm Capelles deutsche Aus-
gabe der Vorsokratiker studierte, die 1935 erschienen war. Entscheidend
ist, dass er hier die Bestitigung seiner neuen, dualistischen Triebdynamik
fand, in der die Empedokleische Dynamik »wieder aufrauchte — nach
zweieinhalb Jahrtausenden »in manchen Ziigen veriindert«.7* Eine sol-
che Wiederholung auch in der incellektuellen Geschiche ist fiir Freud
ein Zeichen einer Gedichenisgeschichre, die iiber alie denkbaren rextuel-
len Vermitdungen hinweg ihren tieferen Grund darin har, dass sich in
der Denkgeschichre unbewusste Wiederholungsfiguren (Krytomnesien)
finden. Diese aber haben thr Fundament in der mal manifesten, mal la-
tenten. Grundstrukrur des biotischen Universums selbst. Dieses nennt
Freud das »Biopsychische«.” Man sollre also hinsichtlich der Geschichze
von Nebxog und @uhie, von Artraktion und Repulsion eine zu Jan Ass-
manns Moses-Buch parallel gebaute Gedichenisgeschichee dieser Formel
schreiben: Man wiirde sehen, dass der »Mosaischen Uncerscheidung«?®
die Empedokleische Unterscheidung gleichrangig zur Seite tritr: Beide
zusammen erst formieren das spite Denken Freuds. Freud vollzieht dabei
die naturphilosophische Achsendrehung mit, die zwischen der Parmeni-
deischen Onrtologie des einen, unbeweglichen Seins und der Empedok-
leischen Dynamik des unendlichen Werdens in seiner Doppelung von Ge-
staleung und Entstaltung, Bildung und Zerstérung bestehe. Freuds spiter
und giilriger Triebdualismus steht eindeutig auf Seiten des unendlichen
Werdens. Wer immer auch fiir die Abkehr Freuds von Griechenland argu-
mentiert, muss die Freud’sche Triebtheorie beiseiteriumen, die uniiber-
sehbar eine Transformation der griechischen Antike ist. s ist bedeursam,
dass diese starke Ankniipfung der spiten Triebtheorie Freuds an einen grie-
chischen Denker im Jahre 1937 erfolgr - zeidich parallel zu seiner Moses-
Schrift. Dies ist fiir deren Einschitzung, wie wir weirer unten sehen wer-
den, fundamental,

72 Sigmund Freud. »Die endliche und die unendliche Analyse«. SA. Frg.-Bd. 351-406,
S. 38s.

73 Ebd. S. 384.

74 Ebd. S. 586,

75 Ebd.

76 Assmann 1998 (Anm. 17), §. 17-23.
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gen hier, dass Freud noch weitere Momente der Empe-
re gleichsam krypromnetisch aufnimme und in seine
__aiit. Dies ist zum Ersten die Elementenlehre, die bei ihm
us cine Rolle spielt: in der Prometheus-Schrift als die Psychoana-

se des Feuers;”7 in den vielen Passagen iiber das aquatische Element —

vom rozeanischen Gefithi® bis zur urethral-genitalen Sexualicit —, iiber
die chthonischen Griinde der Gétrinnen und des Weiblichen — den dark
continent’™ - bis zu den Lichtmeraphoriken, die iberall exrscheinen, wo es
um den Prozess der Kulrur in Absetzung zum archaischen Ursprung in
der Gewalt geht. In Freuds Jahrhundert hat nur Gaston Bachelard eine
{nicht zu Ende gefiihrte) Typologie der Seelenformen, der Gefiihls-, ja
selbst der Traumtypen im Schema der Elemente zu entwickein gewagt,
eine Fundamenralphinomenologie der vier Elemente anf psychoanalyti-
scher Grundlage.® Zum Zweiten aber erkennt mar bei Empedokles auf

77 Vgl. Sigmund Freud. »Zur Gewinnung des Feuers«. 54 IX. 445-454. Vgl ferner
Stgmund Freud. »Das Unbehagen in der Kultare, 4 IX. 191270, S. 220 £ (Ver-
bindung ver Fererzihmung und Urethralerotik) u. S. 535.

78 Zur Wassermeraphorik vgl. schon Walter Schonav. Sigmund Freuds Prosa. Literari-
sche Elgmente seines Stils. Stuttgare, 1968, S. 155. Vgl. den Fall Dora: Sigmund Freud.
»Bruchstilck einer Hysterie-Analyse«. SA VI. 83-186, S. 136-49. — Auf das »QOzea-
nische ... als Quelle der religisen Enezgie« hate der Schrifisteller Romain Rol-
land Freud brieflich aufmerksam gemachr; Freud erdffner damir Das Unbebagen
in der Kultur (1930), gesteht eine gewisse Fremdheir diesemn Gefiihl gegeniiber,
charakeerisiert es indessen treffend als »ein Gefiih! der unauflésbaren Verbunden-
heir, der Zusammengehérigkeir mit dem (Ganzen der AuRenwelt,« Freud Fithre
dieses »allumfassende Gefiihle, dieses »Eins-Sein mit dem All« auf primdrnarzissti-
sche Empfindungszustinde des Siuglings zurtck. Er hat damir aber zugleich dic
Strukrur der méchrigen Tradition der Kosmoisthetik beschrieben, die in vielen Phi-
losophien — etwa auch der des Empedokles — und Religionen — bspw. dem unten
besprochenen Kosmortheismaus — die energetische Grundlage schaff. Sigmund
Freud. »Das Unbehagen in der Kulture. $4 £X. 193-270, S. 198, 200 u. 204. Ins Oze-
anische einzutauchen, sei es in Form des religidsen Erlebens, der philosophischen
oder mystischen Enzgrenzung, der dsthetischen Kommunion oder der pswchischen
Regression, ist stets cine »Wiederherstellung des uneingeschrinkren Narzifimuss«,
Sigmund Freud. »Das Unbehagen in der Kultur«. GW XIV. 419-506, S. 422.

79 Sigmund Freud. »Die Frage der Laienanalyse«. S4. Erg-Bd. 271349, S. 303; hier
bezeichner Freud das Geschlechusleben des Weibes als »datk continents, was er
mit anderen Worten immer wiederholr, Vgl. dazu die zusammenfassende Darstel-
tung von Perer Gay. »Die Fraa, der dunkle Kontinente. Gay 2006 (Anm. 25),
S. 562-587.

8o Vgl Gaston Bachelasd. Prychoanalyse des Feners. Ubs, v. Simon Werle. Miinchen u.
Wien 1985; Ders. LEau et les Réves. Paris, 1942 ; Ders. La Terrve et les Réveries de la
Valonté v; Ders. La Terre et les Réveries du Repos 2. Paris 1947/48.
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der Basis seines polaren Dynamismus den medizinischen Strang, der
deutlich eine biopsychische, leibliche und sprachtherapeutische Ausrich-
tung zeigt. Und drireens finder die auffillige Hiufigkeit, mic der Freud
hinsichdich der steten Beteiligung beider Triebe, Thanaros und Eros, von
Mischung und Entmischung, Verteilung und Legierung sprichr, ihren
Anhalt in der antiken Theorie der Mischung (Kooowo, (Meizig) und der
Synthesis {oivBemis), die gesunde und maligne Charakrere aufweist, in
der Form der Fukrasie oder Dyskrasie.® Dieser Ansatz hat in der Medi-
zin eine sehr lange, bis ins 19. Jahrhundert reichende Tradition,

IV, Die Anrtike »nach« der Moses-Schrifc

Nach der Forschungslage — Marthe Robert, ilse Grubrich-Simitis, Ema-
nuel Rice, Jakob Hessing, Yosef Hayim Yerushalmi, Jacques Derrida, Jan
Assmann, Richard J. Bernstein, Jacques Le Rider — besteht Einigkeirt tiber
die vertrackre Entstehungsgeschichte und die erstaunliche kompositori-
sche Unorganisiertheit der Komposition der Moses-Schrift.®* Dies ist
keinesfalls, wie Freud selbst gelegentlich andeutet, auf sein Alter zuriick-
zufthren, da zeitgleiche Schriften wie Die endliche und die unendliche
Analyse (1937) oder auch der Abriff der Psychoanalyse (1938) Freud auf der
Hohe seiner schriftstellerischen Fihigkeiten zeigen. Es ist oft gezeigr wor-
den, dass die lebenslange, wenn auch in den publizierten Schriften niche
immer erkennbare Auseinandersetzung mit der eigenen jiidischen Iden-
ritdt — jenseirs des Glaubens an den jiidischen Gort — in den 1930er Jah-

81 Vgl. Bshme u. Béhme 1996 (Anm. 71), S. 93-100 u. S. 1r-1z0 (hinsichdich der
Mischungstheorie bei Aristoteles).

82 Vgl. Marthe Robert. Sigmund Freud zwischen Moses und Odipus. Die jidischen
Whrzeln der Psychoanatyse. Ubs. v. Hans Krieger. Frankfurt a. M., 1977; Jakob
Hessing. Der Fluch des Propheten. Drei Abhandlungen zu Sigmund Freud. Frank-
furt a. M., 1993; Emanuel Rice. Freud and Moses. The Long Journey Home. New
York, 1990; Yosef Hayim Yerushalmi. Freuds Moses. Endliches und unendliches u-
dentum. Ubs. v. W, Heul. Berlin, 1992; lise Grubrich-Simitis. Frends Aoses-Sre-
die als Tagrrawm. Ein biographischer Essay. Frankfurr 2. M., 1994. Jacques Derrida.
Dem Archiv verschrieben: Fine Frendsche Inpression. Ubs. v. Hans-Dieter Gondek
u. Hans Naumarn. Berlin, 1997; Assmann 1998 {Anm. 17); Richard }. Bernstein,
Freud und das Vermichtwis des Moses. Bodenheim, zoc2; Jaques Le Rider, Frend —
von der Akropolis zum Sinai: die Rickwendung zur Antike in der Wiener Moderne.
Ubs. v. Christiar Winterhalter. Wien, 2004; Karl E. Schorske. »Freuds dgyprische
Grabung: Athene, Moses, Echnaton — Tkonen eines europ#ischen Geistes«, Lezre
International 22 (1993): 28-32.
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ren i ohung durch die Nazis radikalisierc wurde. In dieser Lage
standen ‘fir Freud nicht nur die jiidische Identitit, sondern zugleich die
Grundlagen dér Kultur in Frage. Auf diese tiefe Irritation und Verstérung
versucht die Mpses-Schrift eine Antworrt zu geben. In diesem Sinn hat
Grubrich-Simitis die Moses-Schrift als ein radikal autobiographisches
Zeugnis plausibel gemachr, auch wenn, wie die Literaturwissenschafr oft
genug gezeigr har, biographische Funktionen letztlich niche die Bedeu-
tungen definieren kéanen, die einem Werk in der Rezeptionsgeschichte
zuwachsen.

Seit demn 19. Jahrhunderr bildete die klassische Antike fiir jiidische In-
tellektuelie den dritten Ort zwischen Judentum und Christentum, jenes
Tertium, das eine kulturelle Assimilation an die Dominanzgesellschaft er-
laubte: Sich mit der antken Klassik und dem hellenistischen Huma-
nismus zu identifizieren hief auch, auf einem hochrangigen Feld der
christlichen Kultur zu agieren, ohne sich mic dem Christentum selbst
identifizieren zu miissen.” Die Hochschitzung der Ansike wire danach,
psychoanalytisch gesehen, eine typische Kompromissbildung. Nun aber
zeigee sich, dass die Antike kein Palliativ gegen die Verkehrung der Kul-
tur in faschistische Barbarei darstellt, sondern dass im Gegenteil sowohl
die Nazis wie die italienischen Faschisten Anleihen bei der griechisch-ré-
mischen Kulrur fiir sich in Anspruch nahmen. Mit anderen Worten: We-
der das klassische und demokratische Athen noch der wissenschaftliche
und humanistische Geist des Hellenismus, noch der rémische Republi-
kanismus schitezen vor Rassismus, Antisemitismus, Judenverfolgung und
~ wie Freud schon ahnte — vor Mord. Damirt zerbrach die Kompromiss-
bildung.

Es ist aufschlussreich, dass Freud die »Erinnerungsstérung auf der
Akropolisc®* von 1904 erst 1936 durcharbeiter, als die Nazis bereits an
der Macht sind und Freud schon an der Moses-Schrift arbeiter. Eine selt-
same Unwirklichkeir, ein »Entfremdungsgefiihl« und eine »Depersonali-
sation« {iberkam Freud auf der Akropolis wie eine Heimsuchung, als sei
Arhen, als sei das klassische Griechenland eine Phanrasmagorie (wie auf
dem bertihmeen Gemalde /Blick in Griechenlands Bliites, 1825, von Karl

83 Dies zeigr sehr quellenreich und {iberzeugend Le Rider 2004 (Anm. 82), S. 45-196.
Beispielhaft fiir die Mglichkeir, als Jude iiber antike Gelehrsambkeir in der christ-
lichen Hegemonialkulrar Einfluss zu gewinnen, ist der (auch fir Freud) einfluss-
reiche, liberale und assimilieree Griizist Theodor Gomperz, vgl. ebd. S. 10119 a1,
127-129.

84 Sigmund Freud. »Brief an Romain Rolland (Eine Erinnerungsstérung auf der Ak-
ropolis)«. S4 IX. 283-293. Vgl. Hessing 1993 (Anm. 82}, S. 204-310.
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Friedrich Schinkel). 1936 16st Freud dies auf: Es sei ein »Schuldgefiihl«
gegeniiber dem jidischen Vater, das sich Freuds bemichtigt: »es so weit
gebrache zu haben« verlerze das im Vater reprisentierte jiidische Milieu
und seine Normen. Jetzt auf der Akropolis sich auf dem Gipfel zu fithlen,
nachdem ihn eine »gliihende Sehnsucht zu reisen« von jeher erfiillte — das
ist ein Sakrileg, erwas, »was von alters her verboten ist«.¥ Die erfiillie
Sehnsuchr des judischen Sohnes nach Athen ist nichts anderes als Verrat
am jidischen Herkommen,_ein odipaler Anschlag auf den Vater In
Athen spitzt sich die innere Hemmung zu, die Freud — mit Hannibal
identifiziert — bereits Rom gegeniiber empfunden hat, dem Ort der r6-
misch-katholischenr Zentralmachs. Man muss sich ferner erinnern, dass
Freud bei seinen hiufigen Besuchen, die er dem Moses des Michelangelo
abstatter, vor »dem verichelich-ziirnenden Blick des Heros« sich davon-
schlich, »als gehdrte ich selbst zu dem Gesindel, auf das sein Auge gerich-
tet ist, das keine Uberzeugung festhalten kann, das nicht warten und
nicht vertrauen will und jubelt, wenn es die Illusion des Gétzenbildes
wieder bekommen har«®¢ Ist dies nicht auch der strafende Blick, den
Freuds Vater auf den gottlosen Sohn richtet, der sich seines Judentums
nicht hinreichend bewnsst ist? Man verstehr, dass von hier aus die Moses-
Schrift als grofangelegre Heimkehr Freuds ins Judentum verstanden wird
und dass man, wie Yerushalmi, die rituelle Ubergabe der Philippsorrschen
Bibel durch den Vater an den Sohn Sigmund anifésslich von dessen 35. Ge-
burtstag als jenen Kern einer unausldschlichen Einschreibung ins Juden-
tum deurer, zu der sich Freud, angesichts des Faschismus, bekennt: die
Moses-Schrift als nunmehr gehorsame Beschwichdgung des Vaters, als
»Erfitllung des viterlichen Auftrags«,’” wie er in der Widmung der Philipp-
son’schen Bibel niedergeschrieben ist. Schon Marthe Robert, Jakob Hes-
sing, Emanuel Rice und zuletzt Le Rider haben denn auch die Moses-
Schrift in diesem Sinn gedeuter.

Die »Transformation der Antikes, die Freud damir vollzogen hirre,
wire die Vorwegnahme des Diktums von Theoder W. Adorno, wonach
der klassische Humanismus Auschwitz nicht verhindert hitre, Vielleiche
ist es, wie Le Rider suggeriert, noch schlimmer: Die Option fiir Achen, die
immer auch eine fiir den Polytheismus einschlief, verbirgt einen latenten
Antisemitismus und ist in Wahrheit eine Form der Idolatrie. Die Antike
und die Barbarei des 20. Jahrhunderts stehen nicht in einem Verhilnis
des unvermictelbaren Bruches, sondern, aus der Sicht des Judentums, in

8s Ebd., S. 290, 292 u. 288,
86 Sigmund Freud. »Der Moses des Michelangelo«. S4 X 195-222, 5. 199.
87 Yerushalmi 1992 (Anm. 82}, S. 112, 103-108, ferner rio f.
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einer versteckren Kontinuitit. Die Folgerung ist: sFreud musste die Un-
fahigkeir der von klassischen Traditionen gen#hreen neuhumanistischen
Bildung zur Bewahrung der europiischen Kuleur feststellen und kam auf
die Grundlagen der Ethik und wissenschaftlichen Rationalicit zuriick,
die er im Sinaitischen Gesetz ausmachte.«®® Der Anrisemitismus, den
Freud in der Maoses-Schrift in seiner longue durée zu ergriinden unter-
nahm, ist stets mit dem Christentum verbunden und beinhalrer eine in-
nere Dynamik der Kulturfeindschaft, die Freud im Unbebagen in der Kul-
tur 7war als generelle Reakrion auf die abverlangten Verzichre und
Disziplinen der Kulturarbeit ausgemacht hatte, die nun aber, im Kontext
des extinktiven Antisernitismus, in Barbarei umzuschlagen drohr.

Ohne Zweifel: die Moses-Schrift ist eine Rekonstruktion jiidischer Iden-
titde, sie will die uralten Wurzeln des Antsemitismus erkunden, aus akru-
ellem Anlass: »Angesiches der neuen Verfolgungen frage man sich wieder,
wie der Jude geworden ist, und warum er sich diesen unscerblichen Haf§
zugezogen har.«® Freud, den so vieles vom traditionellen und religidsen
Judentum trennt, méchte sich klarmachen, welches die »archaische Frb-
schaft« ist, die ihn unveriuferlich dem Judentum zugehérig sein ldsst. Die
Frage ist allerdings, ob dies eine Wende »von der Akropolis zum Sinai«
{Le Rider} oder von »Odipus zu Moses« {M. Robert) einschliefen muss.?°

88 Le Rider 2004 (Anm. 82), S. 34.

89 Freud 1968 {Anm. 28), S. 436 (Briefv. Sigmund Freud an Arnold Ziweig vom 30.9.
1934).

90 »Der Weg Freuds, als eine langsame Rilckkehr zum Sinaitischen Geserz ver-
standen, kann auch als eine zunehmende Entfernung von den griechischen Bezili-
gen begriffen werden.« Le Rider 2004 (Anm. 82), S. 150 f. »In Freud blieb cine
uniiberbriickbare Kluft zwischen der jiidischen Identitit und der Kufrar der Assi-
milaton (klassische Antike und deursche Kuitar) bestehen.« Ebd., S. 161 Selesa-
merweise erwigr Le Rider ganz am Ende seines Buches, angeregz von Michel de
Certeau, eine neuertiche Wende, rimlich die von Moses zu Odipus, womit er die
gesamte Stoffrichtung seiner Argumentasion wieder in Frage stelle. Le Rider 2004
(Anm. 82), S. 245 £. Marthe Roberrt schreibe: »Und so kaan er [Freud] in dem Au-
genblick, wo er abtreren muf} von der Bithne, auf der er so kithn seine Rolle ge-
spielt hat, von sich sagen, daff er weder Jude noch Deutscher noch sonst etwas ist,
das mit Namen zu benennen wire; er will nichts sein als der Sohn von Niemand
und Nirgendwo, der Sohn ¢inzig und allein seiner Werke und seines Werkes, des-
sen Idenzitic wie die des ermordeten Propheten [Moses] iiber die Jahrhunderte
hinweg ¢in verwirrendes Risel bieibr« Roberz 1977 (Anm. §2), S, 158, Dieser
Schlusspointe Roberts liegr zugrunde, dass die identifikatorische Hinwendung zu
Moses eine Abwehr der ddipalen Identifikation mit dem wirklichen Vater, dem
der alte Freud immer dhnlicher wusrde, darstellc: von @dipus zi: Mosest Har aber
Marthe Robert bedachr, dass sie Freud als :Sohn von Niemand« auch zum Schn
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Ich teile die These des »Abschieds von Griechenland«®® nicht und denke,
dass dies eine einseitige, wenn nicht falsche Lesart der Moses-Schrift dar-
stelle. Ich méchre in eine andere Richtung argumentieren.

Die Moses-Schrift hat neben jhrer akeuellen und zutobiographischen
Bedeurung den kulturanalytischen Sinn, die ungeheure determinierende
Wuchs der Religion zu erkliiren — aber auch zu iiberwinden.* Damit ist
die gewalrige Achsendrehung-gemeint, welche mic der Entstehung des
Monotheismus eingeleiter wird. Dessen historische Effekre, besonders
hinsichtlich seines von Freud herausgestellten »Fortschritrs in der
Geistigkeit«® bleiben indes angesichts der (im Christentum) perennie-
renden Faszinationskrafr des Polytheisrnus historisch fragil. Meine These
ist, dass die Moses-Schrift als kulturtheoretische Supplementierung, aber
auch als Revision der letzten und giiltigen Triebtheorie zu verstehen ist.

Die Arbeiten von Bernstein und Assmann haben gezeigr,?* dass die
Moses-Schrift vor allem der Frage nach der gegenwartskonstituierenden
Krafe der Tradition bzw. den Mechanismen der Gedichtnisgeschichte ge-
widmet ist. Man erkennt schon daran, dass es sich nicht nur um eine An-
knipfung an Totem und labu, sondern auch um einen Wiederansatz der
Fragen aus den triebtheoretischen Schriften handelt. Diese waren dem
letzten Grund der psychischen Dramaturgien und Narracive auf der Spur,
wenn sie das Triebgeschehen naturphilosophisch im biopsychischen Kos-
mos fundierten. Im letzten ist damir jede kulturelle Artikulation trans-
formierte Biologie oder besser: eine Modifikation des biotischen Kos-
mos. In der Moses-Schrift wird dies nun durch die Freilegung eines

von Odysseus macht, der sich dem archaischen Kannibalen Polyphem gegeniiber
listig als »Oudeis« — Niemand: ausgab?
91 Le Rider 2004 (Anm. 82), S. 213.
Hier aber bicibe Freud sich selbst trew, wenn er 1935 an Lou Andreas-Solomé iiber
das Mases-Projekt schreibt: »Die Religionen verdanken ihre zwingende Mache der
Wiederkehr des Verdringren, es sind Wiedererinnerungen vor uralten, verscholle-
nen, hichst effekovolien Vorgingen der Menschheirsgeschichte. Ich habe das
schon in Torem und Tabu gesagr.« Sigmund Freud u. Lou Andreas-Salomé. Brigf:
wechsel. Hg, v. Emst Pleiffer. 2. Aufl. Frankfure a. M., 1980, S. 224 (Brief vom
&.1.1945}. Von dieser Theorde der Religionsentstehung auf der Grundlage einer an-
genommenen Wiederkehr neurotischer Wiederholungszwinge nimmr Freud nie
Absrand. Insofern ist seine spite Zuwendung zur Genealogie des Judentums und
seiner kulturstifienden Leistungen keine Hinwendung zur jiidischen Religion,
sondern sie ist eine Integration des Judentams in die Geschichse der fragilen und
sters neu zu verteidigenden Kulrurleistungen.
93 Sigmund Freud. »Der Mann Moses und die monotheistische Religion«. $4 [X.
455-581, S. 568, ferner 8. 471 L., 499, 534, 536 u. 579.
94 Vgl. Bernstein 1998 (Anm. 82) u. Assmann 1998 (Anm. 17).
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europiischen Kosmotheismus erginzt.” Darin geht es um die Erablie-
rung von Strukruren, die eine Distanz zur biopsychischen Unvordenk-
lichkeit des Triebdualismus und damit eine auf Geistigkeit beruhende
Herauslgsung der Kultur aus Natur erméglichen sollen. Schon darum
triffr die Kritik Yerushalmis, Freud operiere hier im Schatten eines »Psy-
cho-Lamarckismus«®®, nicht zu. Denn jene Mechanismen, die Freud Fir
die Konstitutionsgeschichte des Monotheismus herausarbeiter, sind ge-
rade nicht 'von Natur« (&ata physin, nature), sondern kulturelle Artefakee
(para physin, nurture). '

Das Narrativ, das Freud in der Moses-Schrift erzahit, laurer formelhaft
zusammengefasst: Griindung der monotheistischen Gegenreligion Ech-
natons; Jod desselben; damnatio memorize der Aton-Religion sowie
Riickkehr der Vielguterei und ihrer Kulte; der dgyptische Moses, der als
Aton-Priester sich das Volk Israels erwihlt; Ermordung des Moses; Ver-
dringung der Moses-Religion; Riickkehr des Polytheismus in Israel;
miindliche, aber verborgene Tradition des >einen Gottes: bei den »dgypti-
schen« Leviten; Kompromissbildung zwischen dem midianitischen Jahwe
und dem 4gyptischen Aton; Funktion der Propheten; babylonische Ge-
fangenschaft; Schriftfixierung des Pentateuch und Durchsetzung des
monotheistischen, bildlosen, universellen Gottes. Dieses Narrariv wird
von Bernstein als die Entstehung einer Tradition entschliisselt, die analog
zu Erinnerungsverldufen auf traumatischer Basis zu sehen ist: Trauma —
Verdringung und Vergessen (Latenz) — neurotische Erkrankung — Wie-
derkehr des Verdringten — (evil. Durcharbeitung: Erinnerungs- und
Trauerarbeit).?7 Freud hat dieser traumatheoretischen Deurung der Ent-
stehung des mosaischen Monotheismus selbst zugearbeitet.?® Die hefrig
diskurierte Frage, ob Moses wirklich Agyprer und ob er von den Israeli-
ten, die seinen monotheistischen Rigorismus so wenig ercrugen wie die
Anhinger Amuns die Aton-Religion, wirklich ermordet worden sei; die

95 Val. Assmmann 1998 {Anm. 17).

96 Yerushalm!? 1992 (Anm. 82), 5. 57, vgl. auch 8. 54-58. Daza kritisch Bernstein 1998
(Anm. 82}, S. 82-90.

97 Vgl Bernstein 1998 (Anm. 82), S. 72 {. Bemerkenswere ist, dass nach Bernstein ge-
rade aus den {unbewussten} Verarbeitungsformen des Traumas sich stabile Tradi-
tionen bilden, die dann im Freud'schen Sinn als shisrorische Wahrheire gelten.
Freuds cigene Schrift ist nichrs anderes als der Versuch, eine sKonstrukrion: — dies
fst sein Begriff — zu finden, welche die Entstehung der jiidischen Tradicion (inkl.
des »reinent Monatheismus) wie auch seiner antisemitischen Gegner nicht etwa
kausal und fakrographisch erklist, sondern hermeneurisch verstehern lisst.

98 Vgl Sigmund Freud. »Der Marn Moses und die monotheisrische Religion«. SA4 IX.
455-58%, S. 521 £ u. 528 £
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Frage, ob dieser Mord am »symbalischen Varterc Moses wiederum eine
Wiederkehr des Verdringten, nimlich der Frmordung des Urvarers, sei,
dic dann auf der Basis von Reue- und Verdringungsoperationen zur
unbewussien Verschweifung der nachlebenden Schuldgemeinschafi
verhilfe — diese fakrographisch unbeantwortbaren Fragen gehen daran
vorbei, dass Traumarm zu soichen erst werden durch »nachtrigliche
Esfahrungen,® wie Cathy Caruth dies nennc. Ein Trauma ist noch kein
Trauma im Augenblick seines Eintricts. Traumara werden retrograd er-
zeugt und gewinnen gerade dadurch, dass sie Effekre der Gegenwart sind,
ihre zwingende Kraft. Freud hatte dies schon begriffen, als er die Verfith-
rungstheorie verwarf und die neurotische Schidigung auf ein die Gegen-
wart fixierendes unbewusstes Phantasma zuriickfiihree. Allgemeiner ge-
sprochen: Es ist eine mentalititsgeschichtliche Normalitie, dass Figuren
oder Ereignisse, ob es sie gab oder nicht, umso wirksamer und zwingen-
der werden, je inniger sie retrograd in den mythischen Schatz einer Ge-
meinschaft eingefiigr, also zu Figurationen und Nasrativen der Traumzeir
verwandelr worden sind. Dies macht ~ nach Jan Assmann — den Unter-
schied der Gedichenisgeschichte zur Fakrengeschichre aus.

Die These von der intergenerationellen Weitergabe ist also nicht auf
die Annahme einer Einschreibung kultureller Erfahrungen in das biclo-
gische Erbgur eines Kollektivs angewiesen, sondern beruhe auf der Beob-
achtung solcher kultureller Muster, die extreme Grade an zwingender
Kraft und Faszination oder auch umgekehrt: starke Verdringungsleiscun-
gen enthalten, welche das imaginire oder reale Ursprungsereignis krypri-
sieren und dadurch mit zejcloser Robustheit ausstarren.

Wenn Freud in der Aton-Religion den Ursprung ciner weltgeschicht-
fichen Achsendrehung erkennt, die von Moses dem Volk Israels oktroyiert
wurde, so folgr dessen Ermordung ein polytheistischer Bias mit immer
stirker aufgeladenen Schuldgefithien. Sie sollen in der Wiederaufrich-
tung des monotheistischen Glaubens wiedergutgemacht werden, ohne
doch aus der (unbewussten, neurotischen) Verschuldung in illo tempore
zu befreien. Als strikre, aufs Worr gestittzee, bilderlose Gegenreligion, die
aber stets als »nacherigliche Erfashrung: die traumatische Schuld mit-
schleppt und am Leben erhilt, muss sich der reine monotheistische

99 Cathy Caruth. Trauma Fxplorations in Memory. Baltimore, 1995. Dazu Bernstein
1998 (Anm. 82), S. 75 £ Die Diskussion biindig zusammenfassend, vel. Jan Ass-
manan. »Tagtraumdeutung. Die Rezeprionsgeschichee von Sigmund Freuds Mo-
ses-Buche. Frankfiarter Allgemeine Zeitung vorn 1.7.1999, S. 48. Assmann gibr hier
einen ausgezeichneten Uberblick, der mitnichzen, wie Le Rider annimmr, seine
eigenen Thesen zurlicknimmt. Vgl. Le Rider 2004 {Anm. 82), S. 238 f,
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en und bewihren: als Abwehr aller Bildkulte, Entzau-
atur, gorresfitrchtiges Leben, >Foreschritr in der Geistigkeit..
- schiieft die Fihigkeit zur Abstraktion, zur ethischen Begriindung
des Handelns, zur Distanzierung von reflexhaften Affekten und Trieben
und zur Kulturleistung durch Sublimarion ein. Die stets unverdiente und
immer wieder durch eigene Schuld gefihrdete Erwihlung zum Volk Got-
tes (auf durchaus neurotischer Grundlage, wie Freud meint) ist der An-
trieb zu dem gewaltigen Beitrag, den das jiidische Volk zur Entwicklung
jener intellekruellen Kultur beigetragen hat, auf die es Freud ankomme.
In diesern entscheidenden Punke identifiziert er sich als Jude, der unhin-
tergehbar sich jener Geschichte einfiigt, die einem traumatischen Narra-
tiv und einer paradoxen Ananke unterliege: Neurotische Schuld muss in
Kulurleistung verwandelt werden. Im Verhiltnis dazu kann Freud mit
Recht das Christentum als Riickfali in den Polytheismus verstehen, eine
Religion, die jene zur produktven Verdringung und Abstraktion ver-
plichtete Vater-Religion der Juden in eine Sohnes-Religion verwandele
har, in deren Gefolge alle maglichen Abarten der Magie, des Bilderkulres
und der Pluralisierung des Gorelichen einrissen.

Ich will zwei Folgerungen zichen: Gegeniiber jenen zeitlosen Prige-
mustern des biotischen Kosmos (Trieblehre} und gegeniiber den archai-
schen, ebenfalls geschichrslosen Prigungen durch die Mythe von der Ut-
vaterermordung ( Totem und Tabu) arbeitet Freud in der Moses-Schrift die
spezifisch kelturellen Operationen der Gedichnis- und Traditionsbil-
dung heraus. Sie haben die kulrurelie Evolution in Gang geserzt und auf
ein von der Naturbasis abgeldstes, moralisch und intellekruell haheres
Niveau gebrachr (dies ist die Funkdon der monotheistischen Religion).
Dabei wurde die Maglichkeic erdffnet, einen weiteren Schrict zu ciner
kulturellen Avtonomie zu begriinden, die von spezifischen Religionen
unabhingig ist. Die entscheidende Transformation der Ancike ist hierbei
folgende: Fiir die Genealogie einer sikularen, wissenschaftlichen, aufkli-
rerischen und ethischen Kufrur ist die Referenz auf die klassische Antike
nicht hinreichend; sie muss um die dgyptische und jiidische Tradition er-
weitert werden. Der Anschluss Freuds an die sehr alte Moses-Diskussion,
in der es um einen kulruritbergreifenden Kosmotheismus ging (Jan Ass-
mann), zeigt dabei an, dass die Dynamik der religiésen Entwicklungen
auf eine cranskulturelle Universalicit ziele. Im Kosmotheismus sind idea-
liter ethnozeartrische Religionen iiberfliissig. Insofern kehrt Freud nicht
zum Sinai zurlick, sondern er entdeckt am Sinai (und in Agypten) den
Ausgangspunks einer historischen Evolution in Richtung auf eine Welt-
kulcus. Diese ist in seiner Sammlung bereits materiell-symbolisch repri-
sentiert.
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Die leezte Frage ist, ob der Sinai gegeniiber Athen von Freud als iiber-
legene Kulturleistung gesetzr wird, wie es Le Rider programmatisch
behaupter, und ob dies im Polytheismus Griechenlands, als primitivere
Kulturstufe, begriinder ist. Beides kann man nach meinem Urteil nichr
vertreten. Man kann jene »Geistigkeite, die Freud als Zjel kulrureller Ene-
wicklung ansiehr, nichr als exklusiven Besitz des alten Israel ansehen und
dabei die unzweifelhaften und von Freud bis zulerzt hochgeschiitzten
Kulrurleistungen Griechenlands hintanstellen. Dafiir gibt es bei Freud
keinen Beleg. Es wiire zudem ein hisrorisches Fehiurteil, wenn man den
griechischen Polytheismus als Behinderung der Kultur auffassen wiirde.
Sowenig in Griechenland cine bilderkritische und schriftzentrierte mo-
notheistische Religion entwickelt wurde {sieht man von jenem Gorr der
Philosophen ab, der in der spareren Moses-Debarre ¢ine Rolle spielte), so
wenig hat das alre [srael die Philosophie, mit ihr eine Prinzipienethik, die
Ontologie, die Metaphysik, die Naturwissenschaften, die Technologie,
das sikulare Recht, die Okonomie, die Politik unter anderem erfunden,
Die funkrionale Ausdifferenzierung von Gesellschaft und dic systemari-
sche Organisation von Wissensfeldern nimmt in der griechischen Kuftur
ihren Ausgang — und nichr in Iseael. Die Aufklirung, an der Freud bis zu
seinem Lebensende unverbriichlich festhiir, beryhe auf zwei Siulen, der
griechischen und der jiidischen — wobei beide Kulruren wesentiche Be-
stimmungen durch Agypien erfahren haben, D ist Freuds Transforma-
tion der Antike. Finer Hierarchisierung der Kulturen hat er niche das
Wort geredet.
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